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Februar 2008 — 60. Jahrgang

Alois Jansen

Es macht das Leben reich

., Gott,

dein Wort bringt Licht und Freude in die Wellt.
Es macht das Leben reich,

es stiftet Frieden und Versohnung.

Gib, dass wir es nicht achtlos tiberhoren.
Mach uns aufnahmebereit.

Bring dein Wort in uns zu hundertfiltiger
Frucht.

Darum bitten wir durch Jesus Christus.
(aus: Tagesgebete zur Auswahl)

Das ist ein Gebet, das mir leicht tiber die
Lippen kommt, das ich gern meditiere. Da
werden diese positiven Dinge genannt: Licht
und Freude, Frieden und Versohnung.

Jetzt im Februar freuen wir uns schon dar-
iiber, dass es langsam wieder heller wird und
die Tage lianger.

Wir brauchen das Licht zum Leben.

Und natiirlich auch die Freude. Wer kann
denn leben ohne Freude? Es muss ja nicht
immer die laute Freude sein. Die stille Freu-
de, die uns erfiillt, wenn etwas gelungen ist.
Die Freude dariiber, in guter Gemeinschaft
mit anderen zu leben.

Licht zu erleben und Freude. Das macht
das Leben doch tatsdchlich reicher.

Wer wollte das bestreiten.

Und dann ist im Gebet noch von Frieden
und von der Versohnung die Rede.

Wie viele Menschen, Millionen von Men-
schen mochten in Frieden leben.

Dauernd horen wir die Nachricht von
Krieg und kriegerischen Auseinanderset-
zungen.

So sehnen wir uns unabldssig nach Frieden
und Versohnung unter den Nationen und
Volkern unserer Erde.

Und so sehnen wir auch Verséhnung her-
bei, wenn wir uns vielleicht mit Freunden,
Bekannten, Nachbarn =zerstritten haben.
Wenn das gelingt, dann wird tatséchlich un-
ser Leben reicher.

Und da machen wir nun im Gebet die Aus-
sage: Gott, dein Wort bringt uns das alles!
Wie wunderbar und wie einfach!

Dein Wort! Es ist wieder ein Hinweis auf
Jesus Christus, durch den wir zum Vater
beten.

Jesus sagt uns: ,,Kommt alle zu mir, die ihr
geplagt und beladen seid. Ich werde euch
ausruhen lassen®. Diesen Satz konnten wir
auch so tibersetzen: ,,Ich werde euch aufat-
men lassen. Thr miisst immer wieder Zeit
zum Aufatmen finden®.

Der Weg Jesu will Ganzheit, Lust, Fiille
Erfolg, Reichtum, Gliick, Liebe, Herrschaft,
Leben ohne Grenzen, das grof3e Fest. Er will
das in nie gekannter Radikalitdt. Aber er
kommt zum erfiillten Leben dadurch, dass er
sich verschenkt, fiir andere da ist. Dieses
,»Sich selbst vergessen® geschieht im Gebet,
es geschieht in der Arbeit, wenn sie mit
Geist und Begeisterung getan wird, eben in
christlicher Freude und Frohlichkeit.

Unwillkiirlich féllt mir da der Besuch von
Papst Benedikt XVI. zum Weltjugendtag in
Koln ein.

Zu sehen war ein selbstverstindlich geleb-
ter Glaube, den zum Beispiel die Spanier
zeigten, wenn sie in grofen und kleinen
Gruppen singend durch die Stralen zogen.

Oder die ansteckende Frohlichkeit der
Brasilianer, die jeden Tag bis spit in die
Nacht vor dem Dom tanzten, am nichsten
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Morgen wieder vor einer Kerze saflen und
beteten.

In einer Zeitung hiel es dazu, dass fiir
viele Deutsche Glauben offenbar etwas
Ernstes habe und manchmal auch etwas
Schweres. Kein Wunder, dass gerade die
deutschen Jugendlichen begeistert auf die
Leichtigkeit reagierten, die diesen Weltju-
gendtag bestimmte. In Koln war Glauben
irgendwie anders — wie die Jugendlichen
sagten: cool.

Bei der Predigt auf dem Marienfeld lud
dann der Papst ein, sich auf Jesus Christus
einzulassen und von ihm und der Mitfeier
der Heiligen Messe sich verwandeln zu las-
sen von Gewalt zum Frieden, vom Egoismus
zur Nachstenliebe. Dadurch werde die Welt
verwandelt und dadurch werde das Leben
reicher.

Und schlieBlich sei noch hingewiesen auf
eine Aussage des Papstes im Interview, das
er am 13. August 2006 einigen Journalisten
in Castel Gandolfo gegeben hat: Die Bot-
schaft, die wir verkiinden, ist nicht eine Bot-
schaft von Verboten und Vorschriften, son-
dern die Frohe Botschaft Jesu Christi: eine
positive Botschaft vom Licht, von der Freu-
de, vom Frieden und der Versohnung.

Das also bringt Licht und Frieden in die
Welt. Es macht das Leben reich und stiftet
Frieden und Versohnung.

Was konnen wir anders tun, als darum zu
bitten, eine solche Botschaft nicht achtlos zu
iiberhéren und dafiir aufnahmebereit zu
sein.
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Liebe Leserinnen und Leser,

mit einem Grundsatzartikel zur Frage nach
der Gerechtigkeit Gottes angesichts von viel-
faltigem Unrecht und Leid in der Welt aus
der Feder des Essener Dogmatikers Prof. Dr.
Ralf Miggelbrink fiihrt das Februarheft zu-
gleich in medias res.

Insofern die hier gestellten Fragen ,,dem
Volk vom Maul abgeschaut sind, kniipft Dr.
Josef Herbergs Presseschau aus der Weih-
nachtszeit gut daran an. Sie sagt etwas aus
iber die AuBlenwahrnehmung von Kirche
und Glauben, die es durchaus ernst zu neh-
men gilt. Der Autor ist Geschéftsstellenleiter
der Katholischen Bildungswerke in Bonn.

Alexander Walek und Dr. Bernhard
Wunder aus der HA Seelsorgebereiche des
Generalvikariats Kdln berichten von einem
duferst effektiven, Verdnderungsprozesse auf-
brechenden und zugleich Spafl machenden
Einsatz der Ergebnisse der Sinusstudie im
Rahmen der Beratung von Seelsorgebereichen.

Pfarrer Dr. Axel Hammes, Habilitand
im Bereich NT und Seelsorger in Wuppertal,
sowie der langjdhrige Mitarbeiter der Kdlner
Kunststation St. Peter, Guido Schlimbach,
préasentieren ein weiteres Mal eine kiinstleri-
sche Installation als Zugang zu einem emi-
nent biblisch-theologischen Thema: Himmel.

Wiederum aus dem Bereich erprobter Pra-
xis stammt der Projektbericht von Pastoralre-
ferentin Monika Lutz: Friedhofsgestaltung
im Rahmen von Firmvorbereitung. Ein unge-
wohnlicher, aber die Jugendlichen offensicht-
lich zum Kern des Glaubens fithrender Weg.

Am Schluss nimmt Pfr. em. Dr. Anton
Jansen aus dem Bistum Aachen in einer Art
ausfiihrlichem Leserbrief Stellung zum
Novemberartikel von Dr. Bernhard Wunder.
Ein durchaus méglicher Einstieg in eine gro-
Bere Diskussionsrunde, fiir die das Pastoral-
blatt gerne ein Forum bietet.

Eine anregende Lektiire und einen guten
Einstieg in die Osterliche BuBzeit wiinscht
Thnen

Thr

s

Gunther Fleischer




Ralf Miggelbrink

Ist Gott gerecht?

1. Was heifit denn gerecht?

Wenn wir von Gott reden, werden unsere
Begriffe immer problematisch. Wir fragen
»Ist Gott gerecht?* und denken gerade, wir
wiissten doch genau, wen man sich unter
Gott vorzustellen habe. Wir denken an Gott
als den allméchtigen Herrn der Welt, als so
eine Art oberste Regierung. Und von einer
Regierung erwartet man Gerechtigkeit.
Darunter verstehen Menschen nun aller-
dings auch sehr Verschiedenes.

Der Bundesligaspieler, der von seiner Mil-
lionengage die Hilfte an Steuern abfiihren
muss, findet das ungerecht, ebenso der Mil-
liondrserbe, dessen Erbe durch die Erb-
schaftssteuer geschmilert wird. Aber auch
der Arbeitslose, der entlassen wurde, damit
die Dividenden der Aktiengesellschaft stei-
gen, die das Erbe des Millionenerben meh-
ren soll, empfindet es als ungerecht mit 58
Jahren ohne grofles Vermdgen auf dem
Arbeitsmarkt fiir tiberfliissig erklart zu wer-
den. Gott als der oberste Weltregent muss
sich viele Fragen gefallen lassen. Wihrend
der eine betet, dass seine Millionen in
Luxemburg der Steuerfandung entgehen,
betet der andere, dass die Firma, in der er
arbeitet, nicht wegrationalisiert wird.

Warum schlieflich musste die Oma so
qualvoll sterben, die allen nur Gutes getan
hat und nicht viel Gutes erfahren hat.
Warum wurde sie krank, als die Rente gera-
de durch und die Altenwohnung gekauft war.
Ist das alles gerecht?

2. Die Bibel hat eine genaue Vorstellung
von Gerechtigkeit

Wenn wir in der jidisch-christlichen Tradi-
tion von Gott reden, dann erkldren sich die
Begriffe ,,Gott™“ und ,,Gerechtigkeit* wech-

selseitig. Die Bibel verbietet es uns anders
von Gott zu reden, als in dem wir sagen:
,,Gott ist gerecht”. Ein Gott ohne Gerechtig-
keit wird von der Bibel als Gotze abgelehnt.
Die Eigenschaft der Gerechtigkeit dominiert
biblisch alle anderen Eigenschaften Gottes.
Gott liebt die Gerechtigkeit und das Recht,
und seine Beziehung zu den Menschen ist
wesentlich geprigt durch die Forderung:
,lhr sollt heilig sein, denn ich, euer Gott bin
heilig.” (Lev 19, 2; passim) Gottes Erlosung
fiir die Menschen ist, dass er sie gerecht
machen will. Dieses Thema, dass Gott die
Gerechtigkeit der Menschen will, fordert
und schlieBlich herbeifiihrt, kann als das
Leitmotiv der biblischen Gottesrede gelten.

Gott definiert sich biblisch als der Ge-
rechte. Zugleich mit dieser Selbstdefinition
definiert Gott, was seine Gerechtigkeit ist.

Gerechtigkeit heilit: Jede(r) soll als
Mensch leben, arbeiten konnen, soll die
Friichte seiner Arbeit genieBen kdnnen, soll
das Leben mit anderen teilen konnen, soll
sich liber sein Werk freuen und die Lebens-
zeit an der Seite einer Frau bzw. eines Man-
nes genieflen konnen.

All das Gliick des Lebens aber will Gott
vollenden, indem er selbst sich den Men-
schen als erfiillendes und begliickendes Ge-
geniiber gibt.

3. Gott kimpft fiir seine gerechte
Ordnung unter den Menschen

Warum aber, wenn diese Gerechtigkeit der
Wille Gottes fiir alle Menschen ist, genieflen
wir nicht die Friichte einer gerechten Ord-
nung der Welt? Die Bibel macht es uns sehr
schwer, den gerechten Weltregenten vor die
Schranken unseres Gerichts zu zerren. Sie
beschreibt ndmlich Gottes Einsatz um wah-
re, gottliche Gerechtigkeit unter den Men-
schen als einen Kampf. Von Exodus an {iber
die Propheten bis zu Jesus von Nazareth
sehen wir Gott im Kampf um eine Gerech-
tigkeit, die ihm verweigert wird. Die Psal-
men sind zu einem guten Teil Klagelieder
verfolgter Gerechter. Das Programm gottli-
cher Gerechtigkeit scheint geradezu das
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Unrecht zu provozieren und diejenigen in
Schwierigkeiten zu bringen, die diesem Pro-
gramm folgen.

In dieser Situation die Frage zu stellen: Ist
Gott gerecht? tendiert dahin verstanden zu
werden in dem Sinne von: Ist das hochste
und alles bestimmende Prinzip der Wirklich-
keit, also Gott, wirklich der Wille, dass alle
Menschen in Gemeinschaft und Frieden le-
ben kénnen sollen? Haben nicht eher die
Recht, die in Gott nicht die Gerechtigkeit,
sondern die Macht erblicken? Wenn Gott
aber Macht ist statt Gerechtigkeit, dann
muss der Mensch aufhdren, auf seinesglei-
chen zu blicken, dann heifit das Programm:
Steige auf, werde méichtig, werde grof3 und
genieBe dein Leben!

Diejenigen, die ihr Leben nicht genieflen
konnen, wihrend der Nachbar leidet und der
Kollege verzweifelt, ziehen die Gerechtig-
keit Gottes der Macht vor.

Wir merken: Der Bibel geht es nicht um die
Verleihungsgerechtigkeit, an die wir gerne
als erstes denken. Gerechtigkeit wird nicht
als das Handeln eines obersten Verteilers
vorgestellt, sondern als eine von allen Men-
schen getragene Ordnung des wechselseitig
gegonnten und geforderten Lebens.

4. Der Mensch als Wesen auf Gott hin

Warum wandeln wir in den Wegen des
Gottes, dessen erstes Versprechen darin
besteht ,,unsere Schritte zu lenken auf dem
Weg des Friedens* (Lk 1,79)? Warum wech-
seln wir nicht zu den Gottern eines neuer-
starkenden Nietzscheanismus, diesen Uber-
menschlich kiihl wirkenden Gestalten unse-
rer nach auBlen gekehrten Sehnsucht nach
Geld, Erfolg, Exklusivitiat und Macht?

Die Bibel beschreibt den Kurswechsel auf
die Wege der Gerechtigkeit als das Resultat
einer gottlichen Verfithrung. Gott selber ist
der Grund, weshalb wir Freude finden an
Recht und Gerechtigkeit. Gott selber ist der
Trost derer, die das Programm seiner Ge-
rechtigkeit nicht aufgeben. Aber warum be-
dirfen diese Menschen des Trostes? Die
Psalmen schildern uns den Gerechten als
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den Leidenden, die Gottesknechtlieder in
Deuterojesaja betonen besonders diese Di-
mension des leidenden Gerechten und die
ersten Christen sahen deshalb in ihnen eine
ganz prizise Vorankiindigung dessen, der
vollkommen ohne Schuld war und dennoch
den bittersten Tod leiden musste. Dieses
Leiden des Gerechten tritt als Frage vor
Gott.

Die Antwort des Neuen Testaments heift:
Der Gerechte muss leiden. Die Leidensan-
kiindigungen des Markusevangeliums pflegt
man traditionell so zu deuten, als gidbe es ein
gottliches Dekret, nach dem Jesus leiden
musste. In einer an sich leidlosen Welt ver-
hangt Gott die Notwendigkeit zu leiden
nachtrdglich, um an den Leidensgehorsam
bestimmte Gnadengaben zu kniipfen. Die
Theologie hat sich heute von dieser mit in
der lateinischen Kirche beherrschenden Per-
spektive weitestgehend gelost. Gott will das
Leiden des Geschopfes niemals und nir-
gendwo.

Warum aber muss dann ausgerechnet der
leiden, der sich zum Werkzeug macht, damit
alle das Leben haben und es in Fiille haben?

Die Antwort ergibt sich, wenn wir auf das
Gesamtbild der biblischen Heilsgeschichte
schauen: Warum muss es sie als Geschichte
iiberhaupt geben? Warum entfaltet sich Got-
tes Heil fiir die Menschen in einzelnen heil-
vollen Ereignissen statt einfach nur die
Uberfiille des Guten zu sein in absoluter
Prasenz? Warum entfaltet sich Gottes Heil
in Geboten, die ja immer die Mdglichkeit
der Ubertretung einschlieft? Warum iiber-
haupt Gebote? Das ruhige Sein in seiner
Schonheit und Giite muss sich doch nichts
gebieten. Es ist ja immer schon alles in
allem.

Warum — so liee sich die Fragekette fort-
setzen — liberhaupt anderes als Gott in Gott?
Warum Endliches, schlieBlich Boses, das
sich dem Leben Gottes verweigert und so an
seiner eigenen Verkrampftheit gegeniiber
dem Quell alles Guten zu Grunde geht?

Die Antwort, die der christliche Glaube
findet, betont: Heil, Gliick, Seligkeit beste-
hen in ihrer Vollendung, wo der Mensch zum
Bewusstsein seiner selbst gelangt und wo



der Schmerz dieses Bewusstsein liberwun-
den wird in der Hingabe an den anderen.
Trennung von Gott und Hinkehr zu Gott
begriinden die Dynamik, Dramatik und
Seligkeit des Lebens. Damit aber steht er in
der Situation des Abgetrenntseins und sich
Sichabtrennens von Gott als dem Quell des
Lebens und des Heils. Die Abtrennung er-
lebt der Mensch als Unheil und Schmerz,
darin innewerdend der VerheiBBung Gottes,
dass das Getrenntsein von Gott nicht das
Schicksal des Menschen sein und bleiben
soll.

5. Welchen Sinn haben unsere
Schmerzen?

Es ist ein altes, vor allem in der Aufkldarung
und dem Idealismus gebrauchliches Argu-
ment zu erkldren: Menschen miissen
Schmerzen leiden, weil sie sonst das Beste,
was Menschen entwickeln konnen, nicht zu
entwickeln vermogen, aber: Wird das Leu-
kidmiekranke Kind, das vorzeitig stirbt wirk-
lich in seinem Leiden vollendet? Schlimmer
noch: Werden die Tausende, die an einer
Grube erschossen werden, durch den erlitte-
nen Schmerz der brutalen Sinnlosigkeit
ihres Todes geistig ndher zu Gott gefiihrt?

In diesen Fragen driickt sich gerade unser
eigenes Geprigtsein von Gottes versproche-
ner Gerechtigkeit aus. Unsere Emporung
iiber das Unrecht gehort zu Gottes Kampf
gegen das Unrecht. Aber warum muss Gott
kdmpfen statt zu verfiigen?

Eine der tiefsten Intuitionen prophetischer
Gerichtspredigt ist: Gott greift nicht selektiv
steuernd in die Geschichte ein. Er verteilt in
seiner Gerechtigkeit nicht Gratifikationen
nach Leistung, sondern seine Gerechtigkeit
besteht darin, das Leben fiir alle und jeden
zu wollen. Umgekehrt aber stehen Men-
schen in einer Lebenssituation, die diesen
Heilsuniversalismus negativ spiegelt als
Leiden an der Getrenntheit aller von Gott.
Im Leiden sind alle zusammengefasst unter
die Herrschaft des Todes (R0 5,12-21)!

Der neuzeitliche Name fiir dieses Zusam-
mengefasstsein heiflt Geschichte. Die Frei-

heit des Menschen gegeniiber Gott ereignet
sich im Raum der Geschichte, der geprigt
ist durch das Handeln aller Menschen. In
einem noch weiteren Sinne gehort auch die
Natur zu dieser Geschichte, der evolutionédre
Anlauf der Natur zur Hervorbringung des
Menschen kann ndmlich verstanden werden
als der Umweg, der notwendig war, damit
ein Wesen entstehen konnte, das seinen
Schopfer als dem Fremden gegeniibertreten
kann. Der evolutiv Gewordene ndmlich kann
sich weigern, seine Wurzel zu Gott zu sehen.
Er kann sich nach seiner animalischen Ab-
stammung, und deren Unschuld und Leid-
losigkeit zurilicksehnen. Er kann dieses un-
schuldige Tiersein zur Norm seines
Handelns erheben, kann sich darin 16sen von
seinem gottlichen Ursprung. Er kann aber
auch der Verfiihrung folgen des géttlichen
Wortes, das ihm sagt:

Meinen grofsen, bei den Vilkern
entweihten Namen,

den ihr mitten unter ihnen entweiht habt,

werde ich wieder heiligen.
Und die Vilker — Spruch Gottes, des Herrn —
werden erkennen,

dass ich der Herr bin, wenn ich mich an

euch vor ihren Augen als heilig erweise.

Ich hole euch heraus aus den Volkern,
ich sammle euch aus allen Ldindern und
bringe euch in euer Land.
Ich gief3e reines Wasser iiber euch aus, dann
werdet ihr rein.
Ich reinige euch von aller Unreinheit und
von allen euren Gétzen.
Ich schenke euch ein neues Herz und lege
einen neuen Geist in euch.

Ich nehme das Herz von Stein aus eurer
Brust und gebe euch ein Herz von Fleisch.
Ich lege meinen Geist in euch und bewirke,

dass ihr meinen Gesetzen folgt und auf meine
Gebote achtet und sie erfiillt.

Dann werdet ihr in dem Land wohnen,

das ich euren Viitern gab.

[hr werdet mein Volk sein, und ich werde

euer Gott sein (Ez 36,22-28).

Wir erleben heute diese Wahl sehr prak-
tisch und sehr konkret. Entweder wir treten
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in das Lager derer, die sagen ,,Du lebst nur
einmal® und die ein Maximum an Freude
und Leidlosigkeit zum Programm ihres indi-
viduellen Lebens erheben, oder wir lassen
uns betoren von dieser GottesverheiBung,
dass Gott allen Menschen ein Heil sein will,
das alles blof3 Natiirliche bei weitem {iber-
bietet.

6. Gott und das Leiden

Leiden und Schmerz in der Welt als ganzer
sind Aspekte einer bewegten Welt. Damit
sind Leid und Schmerz verstehbar als
Momente einer Welt im Werden. Sie sind
damit aber nicht gerechtfertigt. Gott will
nicht Leid und Schmerz und Menschen, die
sich nicht als Tiere im Prozess der Evolution
denken, sondern als Wesen, die ihren
Ursprung darin erblicken, dass Gott sie zur
Gerechtigkeit beruft. Diese Menschen aber
stellen angesichts des Leidens ihrer Mit-
menschen nicht die Frage: ,,Wie kann man
dieses Leiden mindern und beenden?* Der
Wert aber, der darin besteht, dass viele
Menschen, ja alle Menschen sich bekehren
zu einer solchen Haltung freien Wohlwol-
lens und Forderns der anderen, dieser Wert
ist Gottes schopferischer Wille fiir die Welt,
mit ithm tritt der Mensch aus dem Bann des
Vormenschlichen in die Dynamik der Heils-
geschichte, in der es auch Leiden gibt, aber
iiber allen Leiden Gottes Verheifungen und
Zusage, diese Welt in der Liebe der Men-
schen zueinander vollenden zu wollen.

7. Gottes Macht

Wenn wir vor dem Hindergrund von Ge-
schichte und Vollendung von Gottes Macht
zu sprechen lernen, beginnen wir wieder
biblisch von Gottes Allmacht zu sprechen.
Biblisch ist Gottes Allmacht ndmlich nicht
die abstrakte Macht eines Weltbeherrschers,
der sich heute iiberlegt, diesen sterben zu
lassen und morgen, jemand gliicklich zu
machen. Biblisch ist Gottes Allmacht, die
erfahrbare Wirkung Gottes in der Welt an
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der Gite der Menschen, die sich auf seine
grofle VerheiBung der Gerechtigkeit fiir alle
einlassen.

Wenn wir so von Gottes Gnade und Ge-
rechtigkeit sprechen, verliert die alte Alter-
native, nach der Gott entweder gerecht ist
oder allméchtig, ihre Schérfe: Gott ist méich-
tig, aber er ldsst das andere von sich in der
Unvollkommenheit, Leidgeprigtheit und
Stindhaftigkeit sein um des groBBeren Wertes
seiner freien Zustimmung zur universalen
Liebe Gottes willen. Gott ist gerecht, wo er
mit dem Menschen um den Menschen
kdmpft. Wo wir an diesem Kampf Anteil
gewinnen, dringt uns gerade Gottes Liebe,
Gott zu dringen und zu bedrdngen, dass er
endlich den Tag heranfithre, an dem alle
Tranen getrocknet und alle Leidenden getrd-
stet werden.



Josef Herberg
Religion in den
Blattern

Eine Zeitungsschau am Jahresende 2007

Wie schon vor sechs Jahren einmal' habe
ich die Tage nach Weihnachten genutzt, um
die mir verfiigbaren {iberregionalen Zeitun-
gen und Magazine auf ihre Zeitansage zur
Lage der Religion und des Christentums
auszuwerten.” Bemerkenswert sind ein paar
Trends: Es geht um die Lage des Christen-
tums und der Kirche(n), da die Sdkularisie-
rung auch nach dem sprichwortlichen 11.
September fortgeschritten ist. Mehrfach
wird der Zusammenhang von Religion und
Offentlichkeit bzw. Politik aufgegriffen. Die
Blatter schreiben des weiteren iiber die
Pluralitdt der Religionen in der einen Welt
sowie ilber den Islam in Europa. Die
Frankfurter Allgemeine (FAZ) macht am 22.
Dezember ihr Feuilleton auf mit dem Artikel
,»Wir sind dann mal weg®. Der redaktionelle
Untertitel enthdlt die These des Mitheraus-
gebers Frank Schirrmacher, der als Verfasser
zeichnet: Eine Gesellschaft, die immer éalter
wird, hat immer mehr Zeit fiir die letzten
Fragen! Der Buchmarkt von HaPe Kerkeling
iiber Manfred Liitz bis zu Robert Spaemann,
so Frank Schirrmacher, biete ausreichende
»Evidenz fiir Interessens- und Bedeutungs-
verschiebungen einer sich demographisch
neu formierenden Gesellschaft. Schirrma-
cher fragt sich: Wie wird 2020 die seelische
Infrastruktur eines Landes beschaffen sein,
,,in dem ein Drittel der Bewohner — so viele
werden ndmlich die mehr als Sechzigjah-
rigen sein — plotzlich mit der Lebenser-
wartung des Mittelalters in einer modernen
Gesellschaft leben“? Der Autor siecht heute
das popularisiert, was vor Jahrzehnten be-
reits Ernst Jinger vordachte und was Botho
StrauB3 heute fiir einen relativ kleinen Leser-
kreis schreibt. Diejenigen, die in den siebzi-
ger Jahren zum Beispiel Hesses Siddharta

verschlangen, wachen nun mit der Frage
auf: ,,Was haben wir angebetet all die Zeit?*
Das sei keine blo3e Mode, sondern vermut-
lich eine neue Phase. Konjunktur fiir letzte
Fragen ist also angesagt!

Der Religionsmonitor macht Schlag-
zeilen und Kommentare

Unter der Uberschrift ,,Der Glaube wird
frei stellt der Leiter des Politik-Ressorts
und Stellvertretende Chefredakteur der
Wochenzeitung ,,.Die Zeit“® die These auf,
unsere deutsche Gegenwart werde zwar libe-
raler (und die Menschen weniger kirchlich),
aber nicht weniger christlich. Bernd Ulrich
stiitzt sich dabei auf den Religionsmonitor
der Bertelsmannstiftung, der vor Weihnach-
ten verdffentlicht wurde. 50 von 75 Millio-
nen Deutschen gehéren danach einer der
groflen Kirchen an und, wie Ulrich betont:
,»Sie glauben auch etwas.“ Dabei seien nicht
bloB die Alten, sondern auch die Jungen
glaubig, wenn sich diese auch deutlich weni-
ger kirchenfromm verhielten. Der Autor
stellt die These auf: Die Zahlen dieser
Studie eigneten sich ganz gut fiir eine ,klei-
ne Offensive der Glidubigen®. Dazu jedoch
werde es vermutlich nicht kommen, weil die
entscheidenden Menschen ,,im Innenleben
der beiden deutschen Kirchen dafiir viel zu
pessimistisch seien. Entscheidende Kirchen-
leute, nicht die Mitglieder der FDP, seien die
»innigsten Anhdnger” der Sdkularisierungs-
these! Gerade sie befinden sich in einer
nrichtig herzhaften Untergangsstimmung®,
und den Beweis fiir ihre Haltung sdhen sie
darin, dass das religiose Wissen verdunste.
Aber fiir Ulrich belegt die tdgliche Verlust-
erfahrung der Kirchendiener (zum Beispiel
die wenigen Gottesdienstbesucher) keines-
wegs die Niedergangstheorie! Er fiihrt, um
diese zu erschiittern, den Hilfsbegriff des
Glaubensnetto ein. Um (nur fiir diese Denk-
operation!) diesen Begriff zu bilden, will er
vom Glauben der Menschen alles abzichen,
was nicht zwingend dazugehort: die Sozial-
kontrolle und den Zwang zur kirchlichen
Teilnahme; die Kritiklosigkeit bzw. die
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Zweifelsfreiheit; materielle Belohnungen
fiir Kirchenkonformitdt; und schlie8lich
,»Messen, die zum Zwecke der Einschiichte-
rung des durchschnittlich gebildeten Publi-
kums in Latein gehalten werden®. In all die-
sen Punkten hat sich, so Ulrich, in den let-
zen 40 Jahren Entscheidendes gedndert und
er fragt: Ist dabei der Glaube weniger ge-
worden? Selbst darauf antwortend schreibt
er ,,Spricht nicht eher alles dafiir, dass das
Glaubensnetto immer ungefihr gleich war?
Hinter der ,,depressiven Selbstgewissheit®
vieler Christen stehe ,,das Problem, das sie
mit der Freiheit haben“. Fiir den Verfasser
spielt sich heute der Glaube in volliger
Freiheit ab, und er schligt vor, dies ,,als ein
begliickendes Erlebnis* zu empfinden. Auf
Grund der demokratischen Entwicklungen
in Europa und angestoBen durch das Zweite
Vatikanische Konzil sowie die Studentenbe-
wegung von 1968 sei es heute mdglich, mit
dem Glauben freiheitlich umzugehen und
mit Zustimmung zu den ,,freiheitlichen Um-
stinden® die ,kulturellen Auseinanderset-
zungen um den Glauben® zu fithren. Ele-
mentar, vielleicht selbstverstandlich, aber
auf jeden Fall wert, ins Gedichtnis der
Christen gerufen zu werden, ist Ulrichs
Schlussreflexion. Sie gilt den zwei Freihei-
ten des Christen: Zum einen ist es die Frei-
heit aus dem Glauben, die der Christ auch
dann nicht verlieren kann, wenn er weltli-
chen Maichten unterworfen sei. Die andere
Freiheit ist die politische, die aus der
Freiheit des Individuums vor Gott herriihre
und daher mit dem Pluralismus verkniipft
sei. Und wegen dieser individuellen Verant-
wortung miisse, meint der Zeit-Journalist
abschliel3end, eine Gesellschaft, die nur aus
Christen bestehe, ,,gerade Christen sehr ver-
déachtig vorkommen®.

Auf der Meinungsseite des Rheinischen
Merkur schreibt der fiir die Berichterstat-
tung aus der evangelischen Kirche zustindi-
ge Redakteur Wolfgang Thielmann einen
Kommentar zur Aufgabe der religidsen
Bildung fiir Staat und Kirchen. Er reagiert
damit ebenso wie Ulrich in der Zeit auf den
Religionsmonitor. Wie auch eine von der
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EKD in Auftrag gegebene soziodemographi-
sche Untersuchung stelle dieser fest, dass
die Religiositit in Deutschland stabil bleibe.
Das Spannende daran, findet Thielmann,
liege eine Ebene tiefer als die AuBerung
zum Mal} der Religiositdt, ndmlich in der
fehlenden religiosen Bildung vieler religios
engagierter sowie auch kirchendistanzierter
Christen. Die meisten von ihnen stellten sich
die eigene Religion nach der Art eines
Flickenteppichs zusammen und iibersihen
etwa, dass der Glaube an Reinkarnation und
an Auferstehung nicht zusammenpassten. Es
fehlt den meisten, findet der evangelische
Journalist und Theologe, eine ,,gute Kennt-
nis*“ der religiosen Zusammenhénge. Erst
diese konnte dafiir sorgen, dass Religion
ihre gestaltende Kraft entfaltet. Daran aber
miissen fiir Thielmann Staat, Gesellschaft
und Kirchen ein gemeinsames Interesse
haben und sich daher fiir eine friihe religio-
se Bildung der Kinder und fiir einen guten
Religionsunterricht in den Schulen einset-
zen. Der Religionsmonitor bewegt auch
,Die Welt“* unter der Uberschrift , Der
Kraftquell der Kirchen“. Redakteur Mat-
thias Kamann, gibt einige der mittlerweile
weithin bekannten Daten aus der Studie
wieder und kommt nach Gesprichen mit
den evangelischen Praktischen Theologen
Peter Bubmann (Erlangen-Niirnberg) und
Jan Hermelink (G6ttingen) zu dem Schluss,
dass die Kirche ihre treuen Kirchenfernen
durch moglichst grofle ,,Verldsslichkeit,
Konstanz, Normalitdt und stabile Insti-
tutionalitit™ pflegen sollte. Denn gerade
die passiven Mitglieder wollen bei den Ge-
legenheiten, zu denen sie von ihrer Kir-
chenmitgliedschaft Gebrauch machen, ihre
Kirche wieder erkennen. Auch sonst gelte
fiir kirchliche Reformprozesse: ,,Religiose
Kommunikation verldauft tiber stabile Ritu-
ale.”

Abriss und Umnutzung von Kirchen
Unter der Schlagzeile ,,Der Zorn der Glau-

bigen* schildert der Spiegel-Autor Bruno
Schrep die Reaktion auf die Schliefung von



96 Kirchen und die Zusammenlegung von
259 Gemeinden zu 38 GroBpfarreien im
Bistum Essen. Im Verlauf des Textes, der an
einigen Beispielen zeigt, dass der Schlie-
Bungsbeschluss nicht allerorts ohne Wider-
spruch und ohne die Phantasie der Beharr-
lichen aufgenommen wird, zitiert Schrep
den Didzesanbischof Felix Genn mit dem
Satz: ,,Eine bestimmte Sozialgestalt der
Kirche geht nicht zu Ende, sie ist zu Ende.*
Und Bistumssprecher Ulrich Lota hat dem
Autor zufolge geduBert: ,,Der Glaube in die-
ser Gesellschaft ist regelrecht verdunstet.
Uber die Folgen darf sich niemand wun-
dern.” Im Feuilleton der Neuen Ziircher Zei-
tung ist eine ganze Seite (5) der notwendi-
gen Umnutzung von evangelischen und
katholischen Kirchen in der Schweiz gewid-
met. Der Autor Urs Hafner bezieht sich auf
Grundlagenpapiere der Katholischen Bi-
schofskonferenz und des Evangelischen Kir-
chenbundes der Schweiz zu diesem Thema.
Der Grund fiir diese offiziellen Uberlegun-
gen und fiir die schon an mehreren Orten
exemplifizierten Erfahrungen liegt nach
Hafner im Prozess der Entkirchlichung seit
den siebziger Jahren mit der allerdings ,,in
jingster Zeit abgeflachten Austrittswelle®.
Fiir Basel-Stadt liefert der Autor ein aussa-
gekriftiges Trend-Beispiel: Die Mitglieder-
zahl der evangelisch-reformierten Kirche
sank dort in den letzten dreillig Jahren von
92.000 auf 32.000. Der Artikel geht auf die
katholischen und evangelischen Experimen-
te mit sog. Citykirchen ein. Er erldutert die
Unterschiede des religiosen und theologi-
schen Verhiltnisses der Konfessionen zu
ihren Kirchbauten und bringt anschauliche
Beispiele fiir die Kirchen-Umnutzung in frii-
heren Jahrhunderten. Daraus geht hervor,
dass das Empfinden fiir die Sakralitdt der
Kirchenbauten ein Ergebnis der Entwicklun-
gen im 19. Jahrhundert ist. ,,Die Kirchenge-
biude besitzen heute fiir viele Menschen
eine kaum antastbare Dignitdt, die in auffal-
lendem Widerspruch zu fritheren Auffassun-
gen steht.” Die ausfiihrliche Schlussre-
flexion des Verfassers gilt der fiir Christen
und Muslime gegebenen Schwierigkeit,
Kirchen auch zu Moscheen umzunutzen und

damit ihren gottesdienstlichen Charakter
prinzipiell zu erhalten. Hier bestehen in der
Sicht von Urs Hafner Denkblockaden, die,
wie er durch ein Beispiel aus Amsterdam
belegt (St. Ignatius wurde zur Fatih-
Moschee), nicht notwendig sind. Der
Weihnachtswunsch des Autors zum Schluss:
,,Zu hoffen bleibt, dass die einst nicht weni-
ger die Allmacht Gottes als den Stolz der
Stadtbiirger symbolisierenden Kirchtiirme
in Zukunft nicht nur fir das Ende einer
Epoche stehen, welche unter anderem die
kulturelle Bliite Europas hervorbrachte, son-
dern auch fiir etwas Neues.” In einem pola-
ren Verhiltnis zu dem Text in der NZZ steht
eine Kulturreportage im Rheinischen Mer-
kur vom 20. Dezember. ,,Gottes neue Kathe-
dralen® ist der eine ganze Seite einnehmen-
de Text iiberschrieben und schildert einen
kleinen Trend, hochwertige neue Kirchen,
Moscheen und Synagogen in deutschen
Stadten zu errichten. Die Aufmerksamkeit
der Autorin konzentriert sich auf architekto-
nisch herausragende Bauten, die zur selben
Zeit errichtet werden, in der andernorts iiber
Umnutzung oder Abriss von Kirchen nach-
gedacht wird: Herz-Jesu in Miinchen
Neuhausen nennt sie avantgardistisch. Sankt
Maria Magdalena, eine bi-konfessionelle
Kirche in Freiburg-Rieselfeld, verfiigt tiber
zwei getrennte Kirchensile, die fiir besonde-
re Gottesdienste zu einem einschiffigen
Groflraum verbunden werden kénnen.

Ist Religion fihig zur Freiheit?

Noch auf ihren Politikseiten bietet ,,Die
Zeit* dem Miinchner Soziologen Ulrich
Beck Raum fiir seine Thesen unter der Uber-
schrift ,,Gott ist gefdhrlich“. Religion, so die
von der Redaktion beigegebene Unterzeile,
berge stets einen totalitiren Kern. Auf die
Spur der Beck’schen Meinungsdullerung
fiihrt allerdings eher die FuBnote: Der Ver-
fasser wird im Mérz 2008 seine neues Buch
,Der eigene Gott“ herausbringen. Also
kntipft dieser Text, und zwar auf ganz eige-
ne Weise, an den Artikel von Bernd Ulrich
an: Es geht um die individuelle Glaubens-
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freiheit in einer religids pluralen Welt sowie
um die von Beck mit Skepsis gestellte
Frage, ob die Kirche(n) mit ihrer durchaus
nicht freiheitsfreundlichen Geschichte in der
Lage sind, pluralititsfreundlich mit dem
Glauben umzugehen. Beck liebt zugespitzte,
den Leser zum Widerspruch reizende For-
mulierungen. Zwar, schreibt er, hebe der
christliche Glaube alle sozialen und nationa-
len Unterschiede auf, errichte jedoch ,.eine
neue Fundamentalunterscheidung®: Glaube
und Unglaube seien fiir ihn nicht verséhn-
bar, und den Ungldubigen werde ,,der Status
des Menschen iiberhaupt abgesprochen®.
Solche ,,Ddmonisierung des religiés Ande-
ren” sei etwa im ,,Mischehenkrieg®* zwi-
schen Katholiken und Protestanten des 19.
und 20. Jahrhunderts anschaulich geworden.
Bemerkenswert sei allerdings die von Hans
Joas fiir die Okumene der christlichen Kon-
fessionen beschriebene Umkehrung: Heute
miisse Joas zufolge nicht mehr begriindet
werden, wenn Okumenische Zusammen-
arbeit stattfinde, sondern wenn diese unter-
bleibe. In seiner zweiten These spielt Beck
mit der Unterscheidung zwischen Religion
(als System) und religiés (als Haltung und
Praxis eines Menschen). Unter den Bedin-
gungen der westlichen Liberalitdt schaffe
sich der einzelne Mensch ,,in kleinen Glau-
benserzdhlungen® immer mehr ,,seinen eige-
nen Gott“, so dass sich praktisch ein ,,Poly-
theismus des Religidosen an Stelle eines
Monotheismus der Religion herausbilde.
Zustimmend verweist Beck auf Peter L. Ber-
ger, der den japanischen Philosophen Naka-
mura zitiert: ,,Jeder intelligente Mensch in
Asien weil3, das es viele Gotter gibt und dass
Dinge sowohl A als auch Nicht-A sein kon-
nen.” In seiner dritten These beschreibt der
Miinchner Soziologe wegen der neuen ,,uni-
versellen Nachbarschaft der Welt“, die eine
,Berihrung und Durchdringung®™ der Welt-
religionen zur Folge habe, eine neue Kon-
fliktlinie, ndmlich die ,,zwischen Glaubens-
stromungen, die den Zweifeln Raum geben,

. und denjenigen, die, um den Zweifel
abzuwehren, sich in der konstruierten ,Rein-
heit’ ihres Glaubens verbarrikadieren®. Hier
verortet Beck den ,,gegen die ,Diktatur des
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Relativismus’ kdmpfen(den)“ Papst Bene-
dikt. Die dazu komplementdre vierte These
nimmt den ,protestantischen Theologen-
nationalismus® des 19. und 20. Jahrhunderts
auf Korn, dessen ,,Germanisierung des
Christentums® (neben anderen Strémungen)
dem Antisemitismus der Nazis den Weg
gebahnt habe. In seiner filinften These
schlieBlich hilt Beck immerhin fiir mdglich,
dass die Hoffnung des Sékularismus auf
einen Riickgang der Religion in der Mo-
derne nicht zutrifft und fordert — fiir diesen
Fall — eine zivilisierte Koexistenz der einan-
der feindseligen Weltreligionen. Mit dieser
Formulierung verschiebt Beck die seit
Lessing giiltige Gleichrangigkeit des Wahr-
heits- und des Friedensaspektes in der Tole-
ranz der Religionen: Der Autor driickt seine
Hoffnung auf die Mdglichkeit einer Koope-
ration der Religionen am Weltfrieden aus.
Diese Zusammenarbeit konnte fiir die unter-
schiedlichen Gruppen einen ,Mehrwert*
besitzen, der stirker sei als die offenbar
nicht iberwindbare Intoleranz der Religio-
nen in der Wahrheitsfrage. Tiickisch jedoch
die tiefe Skepsis, mit der Beck diese Er-
wartung fast schon wieder verneint: ,,Aber
ist die Hoffnung auf eine Nichstenliebe
ohne Todfeindschaft nicht das Unwahr-
scheinlichste, Naivste, Torichtste, Absurdes-
te, das man erhoffen kann?*

Weil dieses Thema in der gegenwirtigen
intellektuellen Debatte so wichtig ist, iiber-
schreite ich hier die selbst gesetzte Begren-
zung auf die beiden Zeitungswochen am
Ende des Jahres und nehme einen Aufsatz
hinzu, in dem Tine Stein® auf Becks Thesen
antwortet. Ebenfalls im Politikteil der ,,Zeit*
wirft sie Ulrich Beck Eindugigkeit vor.
Niemand konne Inquisition, Kreuzziige und
gewalttiatige Mission aus der Geschichte des
Christentums tilgen. Doch sei dieser Zwang
nicht inhaltlich durch die Religion gerecht-
fertigt. In der Bibel wie im Koran werde der
Mensch vielmehr als Subjekt freier Gewis-
sensentscheidungen vorgestellt. Es habe ,,im
Christentum eine unfassbar lange Zeit
gebraucht, bis sich christliche Wiirdentrager
zu dieser Wahrheit durchgerungen haben®,



dass um der inneren Freiheit willen die
duere Freiheit notwendig ist und letztlich
aus diesem Grund, zumindest im westlichen
Christentum, religiose Autoritit und weltli-
che Macht getrennt wurden. Gewalt sei
etwas, das zum Menschen gehore, und nicht
die Religion sei ihre Wurzel. Der ,,grofite
Zivilisationsbruch® sei von den totalitiren
Regimen des 20. Jahrhunderts ausgegangen.
Und dass die Wiirde jedes einzelnen Men-
schen unantastbar ist, ,,diese Erkenntnis hat
ihren geistesgeschichtlichen Ursprung im
Zentrum der christlichen Uberlieferung®.
Dabei miisse es unter den Bedingungen der
kulturellen und religiosen Pluralitdt ,,unter-
schiedliche Begriindungszugénge* zu dieser
Erkenntnis mit gleicher Legitimitdt geben.
Die Behauptung, Religion vernichte die
gleiche Wiirde aller Menschen, sei ,.histo-
risch wie systematisch absurd“. Die in
Becks fiinfter These geduBerte Forderung,
die Wahrheitsfrage in der Kooperation der
Religionen auszuklammern, bestreitet Stein
ebenso vehement: ,,Wahrheit (muss) nicht
durch Frieden ersetzt werden.” Ein Problem
sei nicht die Mission um der religidsen
Wahrheit willen. Das Problem entstehe erst,
»wenn dabei Zwang verwandt wird®“. Der
abschlieende Gedanke der Berliner Politik-
wissenschaftlerin setzt einen Akzent, den
Becks Thesen nicht beriihren: Uber dem
»gefiahrlichen Potenzial der Religion® darf
,ihre Kraft, Zusammenhalt zu stiften® nicht
vergessen werden. Kommentarlos zitiere ich
die den Beitrag abschlieBenden Sétze: ,,Die
Gegenwart zeigt also ein ambivalentes Bild.
Gewiss kann die Religion fiir partikulare
Zwecke instrumentalisiert werden und Kon-
flikte anheizen. Aber zugleich stellt die
Religion selbst die Hoffnung dar, dass der
Mensch seiner Gefiahrdung nicht erliegt.”
Ein Leserbrief zum Text von Beck driickt
dasselbe unter Bezug auf 1 Kor 13 aus:
,»Nicht Gott ist gefdhrlich, sondern Religion
ohne Liebe.“*

Zu dieser Auseinandersetzung hat Franz
Kamphaus einen ausfiihrlichen Beitrag ge-
liefert”: ,,Wie werden Religionen friedensfa-
hig?“ Der Bezugspunkt, den der Autor und

Bischof in der FAZ an Weihnachten wihlt ist
der Westfalische Friede, mit dem 1648 Pro-
testanten und Katholiken einen Schluss-
strich unter die Konfessionskriege zogen.
Zwischen ihnen soll, wie es in einem Absatz
des Dokumentes steht, ,,vollstindige und
gegenseitige Gleichheit herrschen, sodass
das, was fiir den einen Teil Recht ist, auch
fiir den anderen Teil Recht sein ... soll®.
Damit ist, so der Bischof, das Mal} bloBer
Toleranz iiberschritten. Nicht nur Duldung,
sondern rechtliche Gleichstellung vor dem
Staat, der sich den Religionen gegeniiber
neutral verhilt, wurde vereinbart. Der Autor
rdumt ein, dass die katholische Kirche lange
gebraucht hat, bis sie sich auf diese Prin-
zipien einlassen konnte, und fragt fiir die
Gegenwart: ,.Ist das Konzept eines islami-
schen Staates fiir den Islam als Religion auf-
gebbar? Die katholische Kirche konnte
nach Kamphaus den Sinneswandel von
einem Staat, der ihre Lehre mit seinem welt-
lichen Arm ausfiihrt, zu einem religids neu-
tralen Staat, der iber die Gleichheit aller
Menschen wacht, nach einem langen Pro-
zess der Neuinterpretation der Glaubens-
quellen vollziehen, ,,weil kaum eine andere
Religion die einzelne Person so in die Mitte
des Glaubens riickt wie die christliche*. Wie
sich die Christen mit Blick auf die Bibel zur
Anerkennung der staatlichen Neutralitdt und
zur Gleichheit aller Menschen jeglicher oder
auch keiner Religion durchgerungen haben,
so sollte es auch fiir Muslime gelten, ihre
Quellen ,,mit dem Blick auf die Zeichen der
Zeit“ zu interpretieren. ,,Der wichtige
Grundsatz, niemand dirfe zum Glauben
gezwungen werden (vgl. Sure 2,256),
kommt erst dann voll zum Tragen, wenn er
auch die Freiheit garantiert, den Glauben
aufzugeben, ihn anders zu verstehen oder
sogar zu verachten. Doch Religionsfreiheit
und Menschenrechte machen, so Kamphaus,
die Toleranz keineswegs tliberfliissig, und er
bezieht sich wie der oben genannte Leser-
brief auf 1 Kor 13,7: ,Die Liebe ertrigt
alles. Nicht gegenseitige Gleichgiiltigkeit,
sondern Duldung ,,zwischen Ablehnung und
uneingeschriankter Bejahung ... verhindert,
dass eine Gemeinschaft wegen ihrer inneren

43



Vielfalt auseinander bricht“. Da bisher keine
Religion die Gewalt aus der Welt schaffen
konnte, miisse aber der Staat die Machtmit-
tel besitzen, das Gewaltpotential der religio-
sen Fundamentalisten, die sich, wie der
Bischof bemerkt, vor dem Schmerz der
Verschiedenheit in die Gewalt fliichten, not-
falls mit Gegengewalt bekdmpfen. Die
Religionen selber aber miissten mit anderen
Mitteln gegen die scheinbar durch Religion
motivierte Gewalt vorgehen: ,,Wenn die
grofite Gefahr von der abgriindigen Verkeh-
rung ausgeht, durch Religion Menschen in
lebende Bomben zu verwandeln, dann ist die
Religion herausgefordert, sie zu entschir-
fen, oder besser: die Menschen gegen diese
Mutation zu immunisieren. Thre Aufgabe ist
nicht so sehr die politische Aktion, sondern
die harte Seelenarbeit am inneren Frieden
durch Askese, Meditation und Gebet.© Und
auch hier sieht der langjdhrige Bischof
Christen und Muslime im selben Boot, denn
wichtiger als der ,,kleine Dschihad®, also die
gewaltsame Auseinandersetzung, sei im
Koran der ,,groBe Dschihad®, der innere
Kampf des Muslim in seinem Herzen um
Frieden und Glauben.

Wihrend das Hamburger Nachrichten-
Magazin sich bisher mit Titelgeschichten an
Weihnachten der Lage des Christentums als
der im Westen dominanten Religion widme-
te, kam es Ende vergangenen Jahres mit
einem fiir die heutige Debatte sehr spezifi-
schen Titel heraus.® Da Beriihrungen zum
Text von Franz Kamphaus bestehen, sollen
daraus wenigstens einige Hauptgedanken
wiedergegeben werden. Am Beispiel einiger
in Europa bekannt gewordener muslimischer
Koraninterpreten (Abu Said aus Agypten,
Fatima Mernissi aus Marokko und Shirin
Ebadi aus dem Iran) machen die Autoren
deutlich, dass inzwischen prominente Ex-
perten und Expertinnen innerhalb der isla-
mischen Richtungen fiir eine liberale, die
Zeichen der Gegenwart beachtende Koran-
Interpreten eintreten. Es wird nicht bestrit-
ten, dass diese eine Minderheit bilden. Doch
immerhin koénnen westliche Experten fiir
den Islam wie die deutschen Orientalisten

44

Stefan Wild (Bonn) und Angelika Neuwirth
(Berlin) darauf verweisen, dass sie nunmehr
auch in den orientalischen Zentren des Islam
Beachtung finden. Der Meinungsbeitrag von
Leon de Winter bietet unter der Uberschrift
,,Gottes Boten in der Fremde* eine zentrale
These: Europdische Muslime haben die
Chance, einen liberalen Islam innerhalb der
westlichen Gesellschaft zu begriinden®. Die
Aufforderung an die Européer, die der Autor
formuliert: ,,Wenn wir in Europa an unsere
eigenen Werte, unseren eigenen Beitrag zur
Gesellschaftsentwicklung und an den Fort-
schritt der Kiinste und Wissenschaften glau-
ben, miissen wir muslimische Einwanderer
dabei unterstiitzen, ihre Ziele und Traume in
Freiheit zu verwirklichen, ohne dabei den
weltlichen Anspriichen des Islam eine
Chance einzurdumen.” Fiir Leon de Winter
deutet alles darauf hin: ,,Europa wird nicht
islamisiert, sondern der Islam européisiert.*

Religion in Kultur und Politik

Wie immer bieten die Feuilletons zu Weih-
nachtszeit die passenden Themen. Dabei ist
stets von Interesse, welche sie dabei aus-
wiahlen. Sigrid Weigel’ rezensiert auf der
Literaturseite der SZ an Weihnachten aus-
flihrlich zwei prominente Neuerscheinungen
zu dem populdren Thema Engel. Es handelt
sich zum einen um die Arbeit ,,Das Schwei-
gen der Engel® von Andrei Plesu, zum
anderen um das kleine Werk des italieni-
schen Philosophen Giorgio Agamben ,,Die
Beamten des Himmels*“''. Beide Biicher
fuBBen interessanter Weise auf der Engellehre
des Thomas von Aquin. Der erstgenannte
Titel stellt ein Bekenntnis zur Existenz der
Engel dar, und sein Autor will der Angelolo-
gie ihre kulturelle Wiirde und existentielle
Pragekraft zuriickgeben. Er tut dies, indem
er die ontologische Dignitdt der Engel als
Zwischenwesen zwischen Geist und Leib
sowie zwischen Gott und Mensch be-
schreibt. Dem Sozialphilosophen Agamben
dagegen geht es um die Rolle der Engel
beim Vollzug der gottlichen Weltregierung,
bei der sie die Rolle von Beamten {iberneh-



men. Agambens Ambitionen gehen weit
iiber Religioses und Binnen-Theologisches
hinaus. Mehr als die Engelskunde sucht er
eine Vermittlung zwischen dem modernen
sidkularen Konzept der Gouvernementalitit,
das auf Michel Foucault zuriickgeht, und der
politischen Theologie, die ihren konservati-
ven GroBmeister Carl Schmitt nicht loswer-
den kann. Agamben, der nach tiberkomme-
nen Schemata der Linken angehort, will
Politik nicht losgeldst von Theologie be-
trachten und dennoch keine Sakralisierung
der politischen Macht betreiben, wie es der
autoritdren Denkart Schmitts entspriche. Es
spricht fiir die empfundene Bedeutung der
beiden rezensierten Biicher liber Engel, dass
gleichzeitig mit der Rezension in der SZ
positive Besprechungen dieser Neuerschei-
nungen in der FAZ und in der Zeit erschie-
nen sind.

Das Feuilleton der FAZ macht an Weih-
nachten mit einer ausfiihrlichen Bespre-
chung des kirchengeschichtlichen Fachbu-
ches ,,Die Anfinge von Weihnachten® von
Hans Forster auf.”? Der Rezensent und
Feuilletonredakteur Jiirgen Kaube referiert
die These des Buches ausfiihrlich: Weih-
nachten und Epiphanie hitten keine oder nur
schlecht belegte Vorgédngerfeste im heidni-
schen Kalender der Antike. Der seit dem 4.
Jahrhundert begangene Weihnachtstermin
berechnet sich Forster zufolge also nicht
nach einem erdachten Fest des Unbesieg-
baren Sonnengottes. Kaube schreibt: ,,Fors-
ter ldsst das Fest aus dem Geist des Touris-
mus entstehen.” Man habe den Ort der
Geburt Jesu gekannt und eine Basilika dar-
iiber errichtet, um Wallfahrern eine ange-
messene Andachtsstitte zu bieten. Nun
brauchte man noch ein Datum der Geburt,
damit sich mit dem Ort auch ein Fest verbin-
den konnte und man wihlte den 25. Dezem-
ber als ,,Geburtstag des Tages* (Augusti-
nus), von dem an das Licht allmihlich zu-
nimmt. Nun hétten alle Christen, auch die,
die keine Wallfahrt nach Bethlehem unter-
nehmen konnten, an einem bestimmten Tag
die Geburt des Gottessohnes in Bethlehem
festlich begehen konnen. Zum selben Datum

bringt die SZ auf ihrer Literaturseite die
Rezension des Berliner Geschichtsprofes-
sors Alexander Demandt zu diesem Buch.
Dieser geht allerdings schérfer mit der The-
se Forsters ins Gericht als Jiirgen Kaube und
besteht auf dem bisherigen common sense
der Geschichtswissenschaftler, dass Weih-
nachten und Epiphanie auf heidnische Vor-
gingerfeste zuriickgehen. Sein Hauptargu-
ment ist dabei das konventionelle der
Religionsgeschichtler: ,,Eine solche kom-
plexe Entstehungsgeschichte verbindet das
Christentum mit allen anderen Religionen,
die ausnahmslos auf benennbaren irdischen
Voraussetzungen beruhen.*

Fazit

Was ldsst sich sagen, wenn die im weite-
sten Sinne religiosen Themen der Zeitungen
in der Weihnachtszeit 2007 an einem vorbei-
gezogen sind? Vielleicht am ehesten das:
Man darf davon ausgehen, dass Zeitungs-
leute nicht aus freiem Wohlgefallen ihre
Themen wahlen, sondern einen zumindest
angenommenen Markt damit bedienen.
Unter dieser Voraussetzung ist es in hohem
Grad bemerkenswert, dass die Dichte der
religiosen bis theologischen Informationen
und Meinungsdullerungen zumindest in der
traditionell religids am meisten aufgelade-
nen Zeit des Jahres nicht nachldsst. Es
besteht beim Leserpublikum eine Erwar-
tungshaltung fiir diese Art der Lektiire. Also
gibt es noch so etwas wie — das Wort sei
erlaubt — eine dichte volksreligidose oder
sogar volkskirchliche Leserschaft bei den
Kéaufern der gehobenen Presse, und das
nicht nur bei den konservativen Anteilen
dieser Schicht. Zu den Inhalten sei nur so
viel abschlieBend bemerkt: Christliche
Pastoral sollte die sdkularen Medien auf ihre
,Fremdprophetien® befragen Wenn die
Zeitungen zu Weihnachten 2007 solche ent-
halten, dann ist auf allen Ebenen zweierlei
zu betreiben: Zum einen die Pflege des
inhaltlichen Zugangs zum Glauben mit den
Mitteln des Unterrichts, der Bildung, der
Predigt, der Medienarbeit auch {iiber den
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kleinen gemeindlichen Raum wund die
Gruppe der regelméBig Teilnehmenden hin-
aus. Wenn es noch Ressourcen in der Kirche
gibt, so sind sie hier am besten zu investie-
ren. Zum anderen ist auf allen Ebenen an der
Freiheitsfahigkeit der Christen und damit
zugleich am Respekt vor der Freiheit der
Anderen zu arbeiten. Diese Freiheit ermog-
licht die Entscheidung und Entschiedenheit
der einzelnen fiir den Glauben. Sie fordert
das friedliche und tolerante Zusammenleben
zwischen den Gldubigen verschiedener
Religionen und Konfessionen. Sie hilft der
Zivilisation der einen Menschheit auf. Ohne
ein in der Kirche allgemein geteiltes und
nachhaltig gepflegtes Gefiihl fiir die Wiirde
jedes einzelnen und den Respekt vor seiner
Freiheit kann ein glaubwiirdiges Zeugnis fiir
Jesus Christus als Erloser aller Menschen in
einer von religidser Vielfalt und Wabhlfrei-
heit gepragter Atmosphire nicht gegeben
werden.

Anmerkungen:

' Damals im Zeichen der Religionsfragen nach dem

11. September 2001, unter dem Titel ,,Fehlt Gott?*
in dieser Zeitschrift verdffentlicht: Pastoralblatt
2/2002, 35-40.

> Wegen des diesjdhrigen Weihnachtstermins an

einem Dienstag erschien es mir plausibel, die Blat-

ter folgender Erscheinungsdaten auszuwdhlen:

Die Tages- und Wochenzeitungen, die zum 4. Ad-

vent erschienen, Tageszeitungen vom Heiligen

Abend sowie Wochenblitter, die zwischen Weih-

nachten und Neujahr auf den Markt kamen, und

schlieBlich die Zeitungen zu Silvester. In einem

Fall ging ich ein paar Tage spéter aus thematischen

Griinden dariiber hinaus zum ersten Erscheinungs-

tag 2008.

Nummer 52 vom 19. Dezember.

¢ Im politischen Teil der Weihnachtsausgabe, S. 3.

° Die Autorin ist Privatdozentin fiir Politische
Theorie an der FU Berlin und Mitarbeiterin am
Wissenschaftszentrum Berlin fiir Sozialforschung.

¢ Der Leserbrief in derselben Ausgabe auf S. 43
stammt von Prof. Dr. W. Leisenberg.

7 Die FAZ bietet dem emeritierten Limburger
Bischof dafiir eine ganze Seite im Politikteil ihrer
Weihnachtsausgabe.
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Der Spiegel, Nr. 52 vom 22. Dezember, bringt —
auf den Seiten 18 bis 37 — unter der Gesamtiiber-
schrift ,,Der Koran. Das maéchtigste Buch der
Welt“ drei Texte: Der ausfiihrliche Sachtitel liefert
Informationen iiber den Koran und seine moder-
nen Interpreten. Ein Kasten informiert dariiber,
wie deutsche Orientalisten den Anfingen des
Koran auf die Spur kommen wollen. Ein Gastbei-
trag des niederldandischen Autors und Nachkom-
men von orthodoxen Juden Leon de Winter argu-
mentiert fiir seine These, dass sich die Zukunft des
Islam nicht in Saudi-Arabien, sondern in Europa
entscheide.

Die Autorin ist Direktorin des Zentrums fiir
Literatur- und Kulturforschung Berlin.

Verlag Berlin University Press; der Autor ist der
frithere ruménische Auflenminister.

Erschienen im neuen Verlag der Weltreligionen im
Haus Suhrkamp; Agamben ist ein in Italien sehr
bekannter Philosoph.

Der Verfasser ist Althistoriker und Papyrologe in
Wien und hat bereits im Jahr 2000, ebenfalls im
Verlag Mohr Siebeck, seine Dissertation iiber die
Anfinge von Weihnachten und Epiphanie verdf-
fentlicht.

Hinweis der Redaktion zu Pbl 1/08:

Durch ein Versehen stimmten in der Januaraus-
gabe des Pastoralblatts der auf dem Deckblatt
zur Rezension angezeigte Titel von Pfarrer
Klaus-Peter Vosen und das tatsdchlich bespro-
chene Buch nicht tiberein. Erst kurz vor Druck-
legung wurde der Redaktion bekannt, dass
Vosens Buch z.Zt. vergriffen ist. Die entfallene
Rezension ist auf der Internetseite des Pastoral-
blatts nachzulesen. Den Fehler auf der Titelseite
bitten wir zu entschuldigen. Dafiir finden Sie in
diesem Heft eine Rezension zur neuesten Ver-
offentlichung des Autors.



Alexander Walek / Bernhard Wunder
Die Sinusmilieu-
studie in der
Pastoral

Pastorale Planung wird klarer und
schneller, sie macht vor allem viel
Spaf}

In der bisherigen (idealtypischen) pastora-
len Konzeptarbeit wurden Analysen, theolo-
gische Grundlagen, Zielsetzungen, Ziel-
gruppen, Arbeitsformen, Verantwortlichkei-
ten u.d.m. auf unterschiedliche Art und
Weise miteinander verkniipft, um auf der
Grundlage von Schrift und Tradition eine
zeitgemile pastorale Praxis zu entwickeln.
Im gemeindepastoralen Alltag meldeten
Hauptamtliche nicht selten, dass sie im All-
tagsgeschift derart stark eingebunden sind,
dass solche Konzeptansidtze zwar sinnvoll
und nachvollziehbar sind, jedoch aus Zeit-
griinden kaum eine Chance haben. Ehren-
amtliche haben allein vom Zeitbudget her
noch viel weniger Moglichkeiten eine derart
anspruchsvolle Konzeptarbeit aufzugreifen.
Konzeptarbeit in diesem Sinn wurde daher
nicht selten als intellektualistisch und pra-
xisfern erlebt, auch wenn die Anspriiche
eher unstrittig waren.

Diese Diskrepanz von Anspruch und
Realisierung hatten viele Vorschlige in
Form von Arbeitshilfen und Anregungen
hervorgebracht, ohne dass sich an dieser
Diskrepanz im Grundsatz etwas dnderte.

... und nun noch die Sinus-
Milieustudie?

Die Hauptabteilung Seelsorgebereiche des
Erzbistums Koln setzt seit etwa einem Jahr
die Sinus-Milieustudie ein, weil tber die

Hilfte der Seelsorgebereiche eine Einfiih-
rung in diese Studie angefragt hat. In-
zwischen neigt sich die Phase der Erstinfor-
mation dem Ende zu und es gibt erste
Erfahrungen, wie die Kenntnisse der Studie
mit der pastoralen Realitdt vor Ort verkniipft
werden konnen. Dabei erleben alle Beteilig-
ten gleich mehrfach Uberraschungen. Mit
Sinus wird nicht nur die eigene Situation vor
Ort quasi hologrammartig sichtbar und sehr
schnell klar, auch die Motivation fiir ein
kirchliches Engagement am Ort steigt deut-
lich. Dariiber hinaus werden Entscheidungs-
freude und -sicherheit erlebt, Haupt- und
Ehrenamtliche erfahren ein gemeinsames
Engagement fiir ihr Christ- und Kirchesein,
sozusagen auf Augenhdhe. Spall, Engage-
ment und Geschwindigkeit 6ffnen regelrecht
ein Tor fiir eine spannende und motivierende
pastorale Planung.

Die eindeutige Stirke dieses neuen Ansat-
zes ist, so die Riickmeldungen aus den
ersten Einsédtzen der Milieustudie: Pastorale
Zusammenhinge werden vor allem sichtbar.
Die Visualisierung von Zusammenhingen
ist offenbar die grofle Stirke des Einsatzes
der Studie. Ortliche Bedingungen werden
auf die Gemeinde hin anschaulich. Das Mal}
an Klarheit und Einprigsamkeit bewirkt
ohne seitenlange Texte oder Gedankenketten
eine (Selbst-)Verstiandlichkeit und Entschei-
dungsklarheit. Motivation und Kommuni-
zierbarkeit steigen erheblich, was dem
Christ- und Kirchesein vor Ort einen deutli-
chen Auftrieb gibt. Zusammen mit den
Mosaikdaten stellt die Sinusstudie fiir alle
Beteiligten ein Medium dar, das der pastora-
len Planung regelrecht einen Ruck gibt.

Wie solche Effekte unter dem Einsatz der
Sinusstudie entstanden sind, soll im Fol-
genden kurz dargestellt werden. Anschlie-
Bend werden pastoraltheologische Reflexio-
nen versucht.
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Das Beispiel: eine Gebidudeplanung
mit Sinus

Von entscheidender Bedeutung war zu-
nichst die Anderung der bekannten Kartof-
felgrafik in eine Sinusscheibe. Auf dieser
Scheibe wurden alle 10 Milieus dargestellt,
doch von den Werteorientierungen A fiir tra-
ditionsorientierte Werte, B fiir Modernisie-
rungswerte und C fiir Neuorientierungswer-
te umgeben, vgl. Grafik.

entierungen in pastoralen Aktivititen, Ge-
bduden, Auflenanlagen, Raumgestaltungen,
Offentlichkeitsarbeit u.v.m. zur Darstellung
bringen — so die Arbeitshypothese. Diese
Analogie vorausgesetzt wurde eine Form
gesucht, um die unterschiedlichen &stheti-
schen Mitteilungen einer Gemeinde abbil-
den zu konnen. Die Kuchengrafik schien
zundchst am geeignetsten, weil sie offen
genug ist verschiedenste &dsthetische Kon-
texte aufzunehmen und auBlerdem ein hohes

@© Erzbistum Kéln - Sinusscheibe

Wenn es stimmt, dass Menschen ihre Wer-
teorientierungen im Alltag zur Darstellung
bringen, dann muss dies auch analog fiir Ge-
meinden gelten, die ebenfalls ihre Werteori-
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MalB an Variabilitdit und Komplexitdt im
Zusammenhang darstellen kann. Die Sinus-
scheibe wurde als Tischvorlage fiir die
Beteiligten angefertigt. Mit dieser Scheibe



wurden zunéchst die zehn Milieus in einem
Schnelldurchlauf den Beteiligten miindlich
vorgestellt, um ein Minimum an Milieu-
kenntnissen und -sichtweisen voraussetzen
zu koénnen.

In unserem konkreten Beispiel ging es um
die Gebidudeplanung einer Kirchengemein-
de. Die Herausforderung bestand darin, die
Vorgabe der Reduktion von Versammlungs-
flichen (Pfarrheim) mit einer zufillig zeit-
gleich anstehenden umfassenden Sanierung
des groBen Kirchenbaukdrpers zu verbin-
den. In einem mehrmonatigen Prozess von
Team, Vertretern des Kirchenvorstandes und
des Pfarrgemeinderates sowie zweier Refe-
renten des Erzbischoflichen Generalvika-
riates (Referenten fiir Pastoral- und Gemein-
deentwicklung und Referentin fiir Bau)
wurden Losungen im Bestand des Kirchen-
baukorpers diskutiert. Vertreter der Kirchen-
gemeinde verkniipften die Sanierung mit
einer Verlagerung der Versammlungsflichen
ins Langschiff der Kirche und in den
Kirchturm. Aus Sicht der Bistumsreferenten
sollte eine Losung jedoch nicht vom
Bestand, sondern von der kiinftigen Nutzung
ausgehen. Dieser Ansatz lies sich jedoch
nicht einvernehmlich abstimmen, bis es zum
Einsatz der Milieustudie und der Mosaik-
daten kam. Vier Schritte in einer einzigen
Sitzung hatten gereicht, um den Ldsungs-
ansatz mit der kiinftigen Nutzung zu ver-
kniipfen und nicht mehr primér vom Bestand
auszugehen. Was war geschehen, dass es
durch den Einsatz von Sinus nicht nur zu
einem Nutzungsansatz, sondern damit auch
zu einem fiir die pastorale Zukunft des
Standortes weit reichenden Ldsungsansatz
kam?

Das Vorgehen

1. Schritt: Selbsteinordnung in die Milieu-
logik

Nach der kurzen Darstellung der verschie-
denen Milieus und ihrer &sthetischen Mit-
teilungen wurden die Teilnehmer der

Konzeptgruppe aufgefordert, sich selbst
einem Milieu persdnlich zuzuordnen, das
am treffendsten zu ihnen passt. Anschlie-
Bend wurde in einer kurzen Reaktionsrunde
deutlich, dass sich die Akteure bis auf eine
singuldre biirgerliche Zuordnung zu etwa
gleichstarken Teilen postmateriell und tradi-
tionsorientiert verteilten, vgl. in der Grafik
die rechteckigen Stellvertreter. In einer kur-
zen Reaktionsrunde, zeigten sich die Teil-
nehmer verwundert {iber die Moglichkeit
der Zusammenarbeit. Ohne weitere Diskus-
sion dariiber wurde der zweite Schritt einge-
leitet.

2. Schritt: Zuordnung des pastoralen Pro-
gramms

In einem zweiten Schritt ordneten die Bis-
tumsreferenten das pastorale Programm der
Gemeinde der Sinusscheibe zu, und zwar
unter der Fragestellung, welche dsthetischen
Signale mit den einzelnen pastoralen Akti-
vititen dieser Gemeinde gesetzt werden,
vgl. dreieckige Stellvertreter auf der Grafik.
Es ging u. a. um den Kirchenchor, die Mess-
diener, die Schiitzenbriider, die Biicherei,
die Pfadfinder u. 4. Wéhrend die Biicherei
eher einem biirgerlichen Milieumuster ent-
spricht, folgte das Programm der Pfadfinder
dieser Gemeinde eher einer experimentellen
Logik. Die iibrigen Programmpunkte, Kir-
chenchor, Schiitzenbriider, Messdiener...
ordneten sich komplett in die traditionsori-
entierte Asthetik ein.

Auch nach dieser Zuordnung wurde eine
kurze Reaktionsrunde durchgefiihrt mit dem
Ergebnis, dass die postmateriellen Akteure
ihr Erstaunen und ihre Ratlosigkeit tiber den
stark besetzten Traditionsbereich duflerten.
AuBerdem wurde bemerkt, dass es keine
postmaterielle Programmatik in der Ge-
meinde gab. Es schien nur schwer vorstell-
bar, wie denn Postmaterielle angesichts des
starken Traditionsbereichs iiberhaupt etwas
in der Gemeinde bewegen konnten. Nach
dieser Meldung ging es ohne weitere Dis-
kussion in den dritten Schritt.
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3. Schritt: Einspielung der soziografischen
Mosaikdaten von microm

Im dritten Schritt wurden die Mosaikdaten
der Firma microm eingespielt, d. h. jene
Daten, die die Verteilung der Milieus im
Stadtviertel abbilden. Microm weist drei
dominierende Milieus in diesem Viertel zu
je 20 % hedonistisch, konsummaterialistisch
und biirgerlich aus. Auch diese Information
wurde der Sinusscheibe zugeordnet, vgl. die
groflen Kuchenstiicke auf der Grafik. In der
Reaktion auf diese Daten fasste ein Teil-
nehmer die Aussagen dahingehend zusam-
men: Wir leben an den Menschen vorbei.
Wiederum ohne weitere Diskussion ging es
damit in den vierten und letzten Schritt.

4. Schritt: Gebdude- und Informationsdsthetik

In diesem Schritt wurden Fotos des Kir-
chengebdudes, der Aulenanlagen, der Ver-

ehem. Eingang
zur Kirche

Aulenanlagen

Pfarrheim

sammlungsflichen und der Aushdnge der
Sinusscheibe zugeordnet. Die Fotos hatten
die Referenten Tage zuvor angefertigt, um
sozusagen den ungetriibten Blick eines
Fernstehenden in den Horizont der pastora-
len Planung zu stellen. Die &sthetischen
Signale des Kirchenbaukorpers, der Aul3en-
anlagen und der Aushdnge machten klar,
dass die gesamte Gebdude- und Informa-
tionsésthetik einem traditionsorientierten
Muster entsprach, das vor allem die Zugeho-
rigkeit voraussetzte. Nur wer zur Gemeinde
zugehorig ist und das in einer gewissen Pré-
senz im Gemeindeleben, der versteht diese
asthetischen Signale dieser Gemeinde. Mit
anderen Worten, die Gebidude- und Infor-
mationsdsthetik produziert Ausschliisse
bzw. machte es kirchlich Fernstehenden
schwierig, liberhaupt ins Gemeindegesche-
hen hineinzuschauen, geschweige denn hin-
einzugehen. Der Kirchenbaukorper, die
AuBlenanlagen und die Aushidnge teilen
asthetisch gesehen Signale wie Sicherheit,

Teammitglied
Kirchenvorstand

Pfarrgemeinderat

Pastorale Aktivitat

@ Erzbistum Kdéln - HA Seelsorgebereiche
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Stabilitdt, Wehrhaftigkeit, Schutz und ein
Entweder-Oder mit. Aushdnge koénnen im
Wesentlichen nur bereits Zugehorige verste-
hen, weil die verschiedenen Informationen
und Gruppen eher fiir Mitglieder entworfen
sind.

In der Reaktion auf diese Meldungen for-
mulierte die Konzeptgruppe zunichst Aus-
sagen wie: Die Kirchengemeinde werde vor
diesem Hintergrund keine Zukunftschancen
haben, wenn sie so weiter macht wie bisher.
Dann aber entstanden absolut iiberraschen-
den Aussagen wie ,, Wir miissen uns pastoral
Offnen und dies im kiinftigen Kirchenge-
biude, in den Auflenanlagen und in unserer
Gemeinde abbilden®, oder ,,Wir miissen
transparenter werden, was die Informationen
angeht™ und ,,Wir miissen ein Ort der Be-
gegnung fiir die Menschen in unserem
Stadtviertel werden*. Mit diesen drei Mel-
dungen endete der vierte Schritt: Erstaunen,
Motivation, Perspektiven.

Effekte des Einsatzes der Studie pastoral-
theologisch und praktisch gedeutet

Der Einsatz der Sinusstudie hat zusammen
mit den Mosaikdaten pastoraltheologische
und pastoralpraktische Implikationen, die
wir kurz aufgreifen wollen.

Visualisierung pastoraler Kontexte

Die Sinus-Milieustudie thematisiert in
erster Linie alltagsdsthetische Aspekte ein-
zelner Menschen und ordnet sie bestimmten
Werteorientierungen zu. Die Kategorien der
Sinusmilieus lassen sich auch auf die All-
tagsdsthetiken von Gemeinden anwenden.
Wenn auf diese Weise pastorale Zusammen-
hiange visualisiert werden kdnnen, ergeben
sich andere Erkenntnisse und Motivationen
als durch Texte oder Gespriache, wie sie bis-
her in der pastoralen Praxis weitgehend
iiblich waren und sind. Nicht nur Texte und
Sprache, sondern auch é&sthetische Ein-
driicke von Gebduden, Aulenanlagen, Aus-

héngen, Bilder, Fotos, Programmatiken,
Ankiindigungen, Informationen u.d.m. wir-
ken auf Menschen, denen wir etwas bedeu-
ten, mitteilen und verkiinden wollen. Des-
halb vermitteln die dsthetischen Eindriicke
auch Botschaften ganz eigener, eher sponta-
ner Art, die weniger auf Reflexion angelegt
sind. Neu ist die optische Erfassung, die
Visualisierung von Werteorientierungen
einer Gemeinde. Mit anderen Worten, mit
Sinus konnen pastorale Entscheidungen von
Gemeinden visuell auf lebensrdumliche und
lebensweltliche Kontexte bezogen werden,
was nicht nur die Geschwindigkeit von
Planungsprozessen erhdht, sondern zugleich
die Einpragsamkeit von komplexen Zusam-
menhingen. Die analytische Seite der pasto-
ralen Planung wird deutlicher und fiihrt zu
schnelleren und kontextuellen Entschei-
dungen in der pastoralen Planung.

Lebenswelt und Wertewelt wertschdtzen

Die Logik der Sinusmilieus integriert
Lebenseinstellungen, Hoffnungen, Erwar-
tungen, Werteorientierungen und Ansprech-
barkeiten der Menschen.

Die soziografischen Daten von microm,
die so genannten Mosaikdaten, geben diesen
Orientierungen Adressen. Fiir die Ausrich-
tung der Pastoral und der Seelsorge ist dies
eigentlich immer schon von gréfiter Bedeu-
tung gewesen, jetzt jedoch mit einem erhdh-
ten MaBl an Aktualitdit und Kontextualitét.
Hoffnungen, Erwartungen, Lebenseinstel-
lungen, Werteorientierungen koénnen mit
Sinus als Lebensleistungen begriffen wer-
den, die Menschen fiir ihr Leben in dieser
komplexen Welt erlernt haben, mit denen sie
in Kommunikation eintreten und die Kon-
texte bestimmen. Menschen in der pastora-
len Planung so wahrzunehmen, bedeutet von
vornherein sie wertzuschitzen.

Adressaten- statt Zielgruppendenken

Im Zusammenhang mit Sinus werden die
bisherigen Zielgruppen der Pastoral zu
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Adressaten, zu Menschen, die nicht mehr in
erster Line einem Zielgruppenprofil ent-
sprechen (Alter, Lebenswende, allg. pidago-
gische Einschitzung...). Sinus 6ffnet eine
Tiir, die vom konzeptuellen Ansatz her
etwas Neues ist. Um es plakativ, dafiir aber
priagnant zu sagen: Ein Zielgruppenansatz
stellt inhaltlich gesehen die Vermittlungs-
frage. Ein Adressatenansatz stellt nach Sinus
die Werte- und die Beziehungsfragen. Man
kann aber noch einen Schritt weitergehen
und sagen, dass die Frage der Begegnung
des anderen damit zum Schliissel von
Pastoral und Seelsorge wird.

Wirkungen der eigenen dsthetischen
Entscheidungen beriicksichtigen

Der Einsatz von Sinus hat uns gezeigt, dass
dsthetische Aspekte der Pastoral nicht die
Inhalte oder gar das Zentrum christlicher
Identitit, die Eucharistie, aufgeben oder aus
dem Fokus des Christ- und Kircheseins
dringen. Sinus hat gezeigt, dass Menschen
sich zu fundamentalen Aspekten ihres
Lebens verhalten und damit Werte verbin-
den. Wenn es stimmt, dass Werteorientie-
rungen so grundlegend sind und sich alltags-
asthetisch nicht verbergen lassen, dann kann
die Wertefrage eigentlich nicht supplemen-
tir zur Vermittlungsfrage, sondern nur kom-
plementir zu ihr stehen. Sinus ist ein ergén-
zendes Instrument zu den bisherigen Instru-
menten der pastoralen Planung.

Motivation zu pastoraler Verantwortung

Der Einsatz von Sinus macht auf jeden Fall
SpaB. Auch im Wissen darum, dass Spal3
nicht gerade eine groflgeschriebene Kate-
gorie pastoraler Planung bisher gewesen ist,
muss diese Erfahrung festgehalten werden.
SpaB ist ein groBer Motivator. Die Lust an
etwas verdndert die Haltung der Akteure und
das pastorale Engagement. Es geht dabei
auch um einen missionarischen Aspekt, der
wenig planbar und steuerbar ist, der aber
bedeutsam ist: Begeisterung. Pastoral ver-
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mittelt sich mit Sinus {iber ein Erleben von
schneller Entscheidungsfihigkeit und Krea-
tivitdt.

Bezug zwischen gemeindlicher Innenwelt und
ortlicher Umwelt

Der wertschiatzende Blick in die Lebens-
welten der Milieus fiihrt auch zu einer ande-
ren Wahrnehmung der eigenen Gemeinde
innerhalb ihres Sozialraumes. Leitende Bil-
der wie Kontrastgesellschaft oder Leucht-
turmdenken oder lebendige Gemeinde
u.d.m. stellen unter dieser Perspektive die
Gemeinden in den Sozialraum hinein und
16sen Kommunikation aus, tiber Aus- und
Einschliisse, {iber Werteorientierungen,
Hoffnungen und Lebensentwiirfe. Durch die
Milieu-Brille werden Gemeinden eingela-
den, sich ein Stick weit von auflen zu
betrachten und diese Perspektive in die
Planungskontexte zu integrieren.

Missionarisch

Der Einsatz von Sinus wirkt sich auch
unter dem Konzept einer missionarischen
Pastoral aus. Allerdings: Soziografische
Kenntnisse iiber die Menschen eines Vier-
tels, eines Dorfes oder einer Stadt machen
noch keine missionarische Pastoral aus.
Missionarische Pastoral zielt im Kern auf
die Begegnung des anderen, die sich in letz-
ter Konsequenz nicht auf bestimmte Muster
und Werteorientierungen reduzieren lésst.
Mit anderen Worten, Sinus weist im Kontext
des missionarischen Ansatzes auf eine Pers-
pektive hin, die nicht mehr zwischen innen
und auBlen differenziert, sondern die Werte-
orientierungen im ,,Inneren” und im ,,Aufe-
ren“ gleichermallen zum Thema macht.
Sinus ist gewissermallen der dringend notige
Impuls, missionarische Pastoral neu zu
buchstabieren.



Axel Hammes / Guido Schlimbach
Die Wieder-
entdeckung des
Himmels

Zur einer Installation von Maaria
Wirkkala und der biblischen Rede vom
Himmel

Der Mensch als Wesen des aufrechten
Gangs scheint einen natiirliche Affinitit
nach oben, zum Himmel hin zu haben. So
galt dem antiken Menschen das gestirnte
Himmelsgewolbe als jenes kosmische Pano-
rama, dessen genaue Beobachtung und gei-
stige Durchdringung ihm wesentliche Auf-
schliisse liber sein Schicksal wie iiber die
letzten Seinsgriinde zu geben versprach. Mit
dem Siegeszug des modernen physikali-
schen Weltbildes hat sich aber dieser
Himmel metaphysisch Zug um Zug entleert.
Die Entzauberung aller Wirklichkeit kennt
keinen Platz mehr fiir ein wie auch immer
geartetes ,,Jenseits”, obwohl doch bis in die
Gegenwart Kunst und
Literatur voll sind
von Bildern des Him-
mels, von jenen gro-
Ben Metaphern fiir
das uns prinzipiell
Entzogene ebenso wie
fir die tiefsten uner-
filllten  Sehnsiichte
des Menschen, secien
dies nun solche, die
kaum in Worte zu fas-
sen sind, seinen es
diejenigen der grofien
Utopien nach einem
»ewigen Frieden in
Freiheit und Gerech-
tigkeit. Sehnsiichte,
die fiir uns Christen in
der Hoffhung auf die

Vollendung der Gottesherrschaft aufgeho-
ben sind. Aber was haben die Visionen vom
Himmel aus der christlichen Tradition den
Menschen von heute noch zu sagen?

Himmel im Spannungsfeld von Kunst
und Religion

Im Rahmen des Programms der Kultur-
hauptstadt Europas im Jahr 2003 wurde in
Graz eine umfangreiche Ausstellung mit
dem Titel ,HIMMELSCHWER. Transfor-
mation der Schwerkraft” realisiert. Erstmals
stellte damit ein Programm einer europdi-
schen Kulturhauptstadt die Religion als
Kulturfaktor in den Mittelpunkt. Das Projekt
sollte das Verhéltnis von Kunst und Religion
neu ausloten. In Graz wurde zeitgendssische
Kunst auf der Folie fritherer Bildfindungen,
die von der christlichen Religion hervor
gebracht wurden, prisentiert und wurden
Beziehungen zwischen Bildern aus der
christlichen Tradition vor allem seit dem
Barock und Kunstwerken der Moderne und
der Gegenwart aufgezeigt.'

Die Wortschopfung des Ausstellungstitels
irritiert zundchst. Denn spontan verbindet
man alles andere mit ,,Himmel* als ausge-
rechnet ,,Schwere. So beschreibt der Titel
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einerseits das uralte Bediirfnis des Men-
schen, das Irdische zu verlassen und das
Jenseitige zu suchen. ,,Es geht um die Bild-
lichkeit des Leichtwerdens, der Transfigura-
tion in einen anderen (weiteren) Seins-
zustand, der Bannung und Ausstrahlung von
Energie, der Rotation in der Weltbewalti-
gung, des Falls in den Abgrund und der
Erhebung aus der Not.““? Andererseits verrat
die abstrakte Ausdrucksweise des Ausstel-
lungskatalogs auch viel von der ungeheuren
Schwierigkeit, eine zeitgendssische Sprache
fiir das zu finden, was sich nicht nur fiir das
Christentum, sondern iiber die ganze Reli-
gionsgeschichte hindurch im Himmel sym-
bolisch verdichtet. Kaum verwundern
braucht einen daher, dass sich in jlingster
Zeit auch die Theologie wieder verstirkt
dem Himmel zugewandt hat.’

Die Ausstellungsmacher von HIMMEL-
SCHWER, allen voran die Mitarbeiter des
Kulturzentrums bei den Minoriten in Graz,
machten die augenblickliche Glaubwiirdig-
keitskrise des religiosen und spirituellen
Bilderkanons zum festen Bestandteil des
Kunstprojekts, um ihr auf einer neuen Ebene
zu begegnen. Dabei unterstellten sie, dass in
Bildern ,,die hochsten Geheimnisse der
Religion, des Geistes oder des dsthetischen
Entziickens“* zu finden seien. Auf diese
Weise wurden jenseits der Diskussion um
die Autonomie der Kunst Bildthemen ver-
handelt, die traditionell der christlichen
Ikonografie zugerechnet wurden, denen sich
nunmehr aber moderne und zeitgendssische
Ansitze 6ffnen.

Uberall in der zum Weltkulturerbe erhobe-
nen historischen Altstadt von Graz finden
sich auf unzdhligen Standbildern und H&u-
serfassaden Bilder der Muttergottes oder
anderer Heiliger. In einem barocken Stadt-
bild erwartet man dies, allerdings ist Graz
eher durch seine beeindruckenden Biirger-
und Adelshduser als durch monumentale
Kirchen bekannt. Das nahtlose Ineinander-
gehen von Sakralem und Profanem ist aber
unwiederbringlich vergangen, denn mit dem
Ende des Barock ist auch die selbstverstind-
liche Zusammenschau von Himmel und
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Erde, schwebenden Heiligen und irdischem
Dasein, die die barocke Architektur so unge-
brochen und nahtlos miteinander verbunden
hat, Geschichte geworden. Aber was ist aus
den Sechnsiichten der Menschen geworden,
sich aus der Schwerkraft der Erde zu erheben?

Von Himmelsoffnungen

Im Rahmen der HIMMELSCHWER-
Ausstellung versuchten Kiinstler, im histori-
schen Stadtraum im direkten Dialog mit der
historischen Bausubstanz und den {iberlie-
ferten religiosen Bildern die existenziellen
Horizonte zu ermessen.’ Ein Beitrag, der der
Finnischen Kiinstlerin Maaria Wirkkala, sei
ausgewdhlt, um die kiinstlerische Auslotung
des Horizonts zwischen Erde und Himmel
zu illustrieren.

Fir den glaubenden Menschen ist der
Himmel mehr als das Zusammenspiel von
Luft und Wolken iiber uns, der Horizont ist
mehr als eine optische Grenze zwischen
Erde und Himmel. Ein Blick auf den
Sprachgebrauch der Bibel erschlieit uns
dabei ein breites Bedeutungsspektrum. In
theologischer Perspektive® ist der Himmel
vor allem als Wohnort Gottes (vgl. Dtn
26,15) bedeutsam. Von dort aus steigt Gott
herab, um Kontakt aufzunehmen mit seinem
Volk (vgl. Ex 19,11). Dorthin fahrt Er auch
wieder auf nach ergangener VerheiBung
(vgl. Gen 17,22). Fiir den Menschen aber
bleibt dieser Ort in derart unerreichbarer
Ferne, dass uns das Alte Testament allein
von der Entriickung des grofen Propheten
Elija zum Himmel zu berichten weil} (vgl. 2
Kon 2,1.11). Christen schlieflich wenden
sich, wie es auch in der zeitgendssischen
Gebetssprache der Synagoge immer mehr
Ful} fasste’, an ,,unseren Vater in den Him-
meln“ (Mt 6,9). Freilich ist auch uniiberseh-
bar, dass der Osterglaube die himmlische
Ordnung christologisch neu strukturierte,
wenn nun der Auferstandene zur Rechten
Gottes erhoht ist (vgl. Apg 1,10f; Hebr 12,2).

Besonders auffillig am Zeugnis des Neuen
Testaments aber ist, wie stark sein christolo-
gisches Interesse den Topos der Himmels-



6ffnung® in den Vordergrund riickt. Schon
mit der dltesten Tauferzahlung ist er fest ver-
bunden (Mk 1,10); im Johannesevangelium
verlagert er sich sozusagen von der Taufe (
Joh 1,32) auf Jesu erstes Verheilungswort an
seine ersten Jiinger (1,51). Er bestimmt die
Vision des sterbenden Stephanus (Apg 7,56)
ebenso wie die gottliche Autorisierung der
ersten Taufe eines Heiden durch Petrus
(Apg 10,11ff). In der Johannesoffenbarung
schlieBlich begegnet eine Offnung des Him-
mels an zentralen Wendepunkten des end-
zeitlichen Dramas (Offb 4,1; 11,19; 19,11).

Neben dieser biblischen Offnung ,,von
oben® gibt es natiirlich auch den Vorstof3
»von unten“ zur Hebung und Erweiterung
der Perspektive. Die Architektur aller
Epochen nutze Tiirme, um die Landschaft
des urbanen Raums iiber den Horizont hin-
aus zu erschlieBen. Maaria Wirkkala, gebo-
ren 1954 in Helsinki, entdeckte das Turm-
zimmer der Katharinenkirche, die mit dem
Mausoleum, auf dessen Kuppeln weithin
sichtbar Kreuz und Reichsinsignien die enge
Verbindung von Kirche und Herrscher
demonstrieren, dem Stadtbild eine charakte-
ristische Silhouette verleiht. Hier am hoch-
sten Punkt der zu besichtigenden Rédume
und einem der hochsten des historischen
Stadtkerns erstreckt sich die Aussicht tiber
die Stadt bis auf die griinen Hiigel und
Berge der Steiermark. Hier installiert Wirk-
kala ihre Arbeit ,, Tirami su II. Back to the
roofs“.” Der verwirrende Titel 16st sich
erklarend auf, wenn man weil}, dass der
Name des berithmten Desserts ,, Tirami su‘
im Italienischen fiir ,,Zieh mich hoch® steht.
Zugleich hilt dieser Titel die Aussage von
Wirkkalas Installation in einer eigentiimli-
chen Schwebe: Denn wer soll eigentlich hier
wen in welche Hohe heben? Ist es iberhaupt
sinnvoll, sich in ein solches ,,Niemandsland*
aufschwingen zu wollen?

Zwischen Leichtigkeit und Leere

Den ersten Teil ihres ,,Triptychons® hier
iiber dem Mausoleum ist einem Fundstiick

zu verdanken, eine von Arbeitern achtlos im
Turmzimmer zuriickgelassene Holzleiter,
der eine Sprosse fehlte. Die Kiinstlerin
ersetzte diese fehlende durch eine gldserne
Sprosse und hidngte die neu gestaltete Leiter
frei schwebend vor die Wand, so dass sie
vom Luftzug hin und her bewegt wurde.
Andere Holzleitern stapelte sie unter dem
Dachstuhl und o6ffnete die Fenster des
Zimmers in alle vier Himmelsrichtungen.
Die Besucher erlebten eine iiberwiltigende
Aussicht iiber die Stadt, wobei ihr Blick an
goldenen Leitern hdngen blieb, die die Firste
der umliegenden Décher iiberragten, dem
zweiten Teil der Installation. Die Kiinstlerin
iberhohte die Schonheit des Ausblicks
durch Sehnsuchtsbilder eines Dariiber Hin-
aus. Die goldenen Leitern symbolisierten
die Weite unseres menschlichen Denkens
und Trdumens, die Glassprosse der beschi-
digten Leiter verkorpert die Zerbrechlich-
keit dieser Aufstiegsbewegung.

Unweigerlich fithlt man sich an eine der
wohl bekanntesten Erzdhlungen aus der
griechischen Mythologie erinnert: an den
Hoéhenflug und Sturz des lkaros. Wenn er
sich auch fiir die lebensrettende Flucht aus
dem Labyrinth des kretischen Konigs Minos
keiner Leiter sondern selbst konstruierter
Fliigel bediente, so steht doch die Gestalt
des Daidalos gleichermalien fiir den gran-
diosen Sieg technischer Intelligenz {iber
eine tyrannische Macht wie fiir die Gefahr
zerstorerischer Selbstiiberschitzung beim
Uberschreiten der ,,von den Gottern® gesetz-
ten Grenzen. Denn nicht etwa dariiber flucht
am Ende Daidalos, dass sein Sohn Ikaros
alle seine Warnungen formlich in den Wind
geschlagen hat, sondern seine eigene Erfin-
dung mdochte er am liebsten ob der personli-
chen Tragddie ungeschehen machen, wie
uns Ovid im achten Buch seiner Meta-
morphosen zu berichten weill. Die unglaub-
liche Leichtigkeit des Seins, hier ist sie jadh
abgestiirzt in unertrigliche Leere.

SchlieBlich fiihrte der dritte Teil von
,,Tirami Su‘ die Besucher ins Dachgeschoss
des benachbarten Doms. Nach einem Auf-
stieg vorbei an historischen Kapellen ge-

55



langte man zu einer sonst verschlossenen
Tiir, die sich nun 6ffnete und den Weg in den
Dachstuhl ermdglichte. Mitten in der
schlichten Schonheit der streng rhythmisier-
ten Holzbalkenkonstruktion schwebte eine
sparsam beleuchtete Glasleiter, deren Schat-
ten auf den Pfosten deutlicher zu erkennen
war als die Leiter selbst. Auf der gegeniiber
liegenden Wand sind auf einem verfallenen
Fresko gerade noch die Umrisse eines
Schergen aus der Passionsgeschichte auszu-
machen. Die Darstellung der Geiflelung
steht fiir die Abgriinde der menschlichen
Existenz, die Glasleiter fiir die Schnsiichte
und Hoffnungen.

Ein religioses Sprachbild, das diese beiden
Aspekte zusammen schaut, ist der ans Kreuz
erhohte Christus des Johannesevangeliums,
wie er uns insbesondere in Joh 12,31f vorge-
stellt wird. Denn hier erscheint Christus
geradezu als das alle irdische Schwerkraft
iiberwindende Gravitationszentrum eines
neuen Lebensraumes. Dieser Raum ist nicht
einfach im Himmel zu lokalisieren, da im
vierten Evangelium bereits der Kreuzestod
Jesu als seine Erhdhung verstanden wird.
Wie gerade das ohnmichtige Leiden des
Gekreuzigten fiir die destruktiven Méchte
dieser Welt zu ihrem eigenen Exorzismus
wurde' (vgl. V 31 mit 14,30), kann ein heil-
samer ,,Zwischenraum® entstehen, in dem
der ,,iiber die Erde Erhohte alle an sich zie-
hen wird“ (V32). Quer zu den herkommli-
chen Koordinaten von Raum und Zeit
scheint dem Glaubenden eine ganz neue
Dimension auf, in der sich Gottes Herrlich-
keit zu erfahren gibt. Ein Menschensohn-
wort, das sicher bewusst an die Ansage des
kommenden Menschensohns aus der Pas-
sionsgeschichte (vgl. Mk 14.62 / Mt 26,64)"
ankniipft, wird uns gleich weiteren Auf-
schluss dariiber geben.

,»Du bist die sichere Leiter,
darauf man steigt zum Leben* "

Maaria Wirkkala bedient sich bei ihrer
poetischen Installation profaner Leitern.

56

Unwillkiirlich klingt die Idee der Himmels-
leiter an, jenes biblische Bild, das die Gren-
ze des Horizontes symbolisiert, jene Grenze
unserer Wiinsche und innerer Schwere, die
Gott uns tiberschreiten l4sst.

Wie ein Schlussstein liber dem grof3en Ein-
gangstor in seine Welt kommt es im Johan-
nesevangelium als Verheilung ,,groferer
Dinge* an alle seit Joh 1,35 berufenen Jiin-
ger zu stehen: ,,Amen, amen ich sage euch:
Ihr werdet den Himmel gedffnet sehen und
die Engel Gottes hinaufsteigen und hinab-
steigen iiber dem Menschensohn“(1,51).
Unverkennbar wird hier auf die Himmels-
leiter in Bet-El (Gen 28,12) angespielt, auf
der einst Jakob in einem Traum Gottes Engel
auf- und niedersteigen sah. Als erstes Men-
schensohnwort im gesamten Evangelium hat
es zweifelsohne programmatische Qualitit:
In Jesus bricht die himmlische Welt in das
Irdische ein. ,,Es gilt zu erkennen, dass Jesus
der Ort ist, an dem sich Himmel und Erde
bertthren. Nicht Jakob ist es, der diese Be-
rithrung repréisentiert, und schon gar nicht
ist Bethel der Ort, wo Gott wohnt... Viel-
mehr ist es der Menschensohn Jesus, in dem
die Herrlichkeit Gottes sich niedergelassen
hat (1,14)*."

Vom Vater der 'Projektionstheorie', von
Ludwig Feuerbach (1804—1872), stammt der
weithin bekannte Satz: ,Wie der Mensch
seinen Himmel denkt, so denkt er seinen
Gott*“." Johanneisch miissten wir den Ge-
danken allerdings umkehren. Denn was den
Himmel nach Johannes ausmacht, dahin
mag sich kein noch so groBartiger Mensch-
heitstraum aufzuschwingen. Allein wer sich
vom Wort des Mensch gewordenen Gottes-
sohnes treffen und in sein zwischen Himmel
und Erde ausgespanntes Leben ziehen lésst,
dem Offnet sich eine Unendlichkeit, die
unsere tiefste Sehnsucht nicht im luftleeren
Raum héngen, sondern ankommen lédsst in
der Lebensfiille Gottes. Maaria Wirkkalas
Installation wohnt die poetische Kraft inne,
unsere Wahrnehmung fiir die Aufstiege in
solche ,,Zwischenrdume* zu 6ffnen und zu
befliigeln.



Anmerkungen:

Vgl. Reinhard Hoeps/Alois K&lbl/Eleonora Louis/
Johannes Rauchenberger (Hg.): Himmelschwer.
Transformation der Schwerkraft. Katalog europii-
sche Kulturhauptstadt Graz, Miinchen 2003.
Johannes Rauchenberger: Stellprobe Ernstfall.
Imaginationen zur Schwerkraft in Kunst und
Religion, in: Ders. u.a. (Hg.): Himmelschwer
[Anm. 1], 69.

Stellvertretend fiir viele andere sei auf folgende
vier Publikationen verwiesen: Bernhard Lang/
Colleen McDanell: Der Himmel. Eine Kultur-
geschichte des ewigen Lebens. Miinchen 21996;
Stefan Schreiber/Stefan Siemons (Hg.): Das
Jenseits. Perspektiven christlicher Theologie.
Darmstadt 2003; Klaus Berger/ Wolfgang Beinert/
Christoph Wetzel/Medard Kehl: Bilder des
Himmels. Die Geschichte des Jenseits von der
Bibel bis zur Gegenwart. Freiburg i. Br. 2006;
Martin Ebner u.a. (Hg.): Der Himmel (Jahrbuch
fir Biblische Theologie Band 20 [2005]).
Neukirchen-Vluyn 2006.

Gottfried Boehm: Die Bilderfrage, in: ders. (Hg.):
Was ist ein Bild? (Bild und Text). Miinchen ‘2006,
326; eine Formulierung iibrigens, die sich doch
engstens beriihrt mit Ludwig Feuerbachs ,,Wesen
des Christentums* [vgl. Anm. 14].

Vgl. Alois Kolbl: An den Horizonten der Stadt-
landschaft. ,,Himmelschwer im Grazer Stadt-
raum, in: Ders. u. a. (Hg.): Himmelschwer [Anm.
1], 101-121.

Eine umfassende Durchsicht auch der kosmologi-
schen Aspekte bietet etwa Cornelis Houtman: Der
Himmel im Alten Testament. Israels Weltbild und
Weltanschauung (OTS 30). Leiden 1993.

Vgl. die entsprechenden Belege bei Ulrich Luz:
Das Evangelium nach Matthdus. Mt 1-7 (EKK
I/1). Neukirchen-Vluyn & Ziirich 21989, 341 Anm.
60.

Vgl. dazu immer noch Fritzleo Lentzen-Deis: Das
Motiv der >Himmelsoffnung< in verschiedenen
Gattungen der Umweltliteratur des Neuen
Testaments, in: Biblica 50 (1969), 301-327.
TIRAMI SU II, Back to the Roofs, 2003. THE
FRAGILE - THE INVISIBLE, Glasleiter,
Dachstuhl des Doms, THE NOT PERFECT, Alte
Holzleiter, Mausoleumsturm, THE VIEW IS THE
PRECIOUS, Goldene Holzleitern, Décher der
Altstadt, vom Mausoleum aus sichtbar, Temporére
Installation, Graz, Leitern ca. 600 x 100 cm,
Glasleiter ca. 280 x 40 cm.

Diese knappste Skizze greift zuriick auf die tief-
griindige Auslegung von Herbert Kohler: Kreuz
und Menschwerdung im Johannesevangelium. Ein
exegetisch-hermeneutischer Versuch zur johannei-
schen Kreuzestheologie (AThANT 72). Ziirich
1987, 230-247.
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Hartwig Thyen: Das Johannesevangelium (HNT
6). Tiibingen 2005, 144, sicht hier gar ein absichts-
volles intertextuelles Spiel am Werk.

Diese Strophe des Liedes ,,0, du hochheilig
Kreuze“ geht wohl auf die Kreuzestypologie
zurlick, die Irendus von Lyon in Epideixis II, 45
entwickelt hat; vgl. dazu Johanna Sieper: Das
Mysterium des Kreuzes in der Typologie der alten
Kirche, in: Kyrios 9 (1969), 1-30; hier 17f.

So Christian Dietzfelbinger: Das Evangelium nach
Johannes (ZBK NT 4.1). Ziirich 2001, 65. Hartwig
Thyen: Kommentar [Anm. 11] 147, mochte den
Menschensohn ,,als die Jakobs-Leiter in den fort-
an stets offenen Himmel begreifen”. Doch zeigt
gerade sein Verweis auf Joh 14,6, dass er damit das
christologische Gewicht dieser Stelle nicht voll
ausschopft. Wenn irgendwo im Neuen Testament,
dann ist es Johannes, der die Metaphorik des
Himmels konsequent personalisiert hat. Einfacher
gesagt: Christus ist hier eben nicht nur der Weg,
sondern selbst auch das Ziel.

Ludwig Feuerbach: Das Wesen des Christentums
[1841], in: E. Thies (Hg.): Werke in sechs Bédnden.
Frankfurt a. M. 1976, Bd. V, 205.
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Monika Lutz

Aktion
»Sternenfeld*

Ein ungewohnliches Projekt im
Rahmen der Firmvorbereitung

Samstag, 21.4. bzw. 5.5.2007, 9.30 Uhr im
Pfarrverband ,,Porz — An der Wahner Heide*.
Herrliche Sommertage im Frithling. Es hat
geldutet und jeweils ca. 90 Augenpaare
schauen mich (Pastoralreferentin Monika
Lutz, Gesamtleitung der Firmvorbereitung in
5 Gemeinden plus einer integrativen Vorbe-
reitung mit Behinderten) in der Liburer
Kirche wenig frisch und motiviert an.

In den letzten Wochen wurde in den Firm-
gruppen ausgehend von der Fastenzeit,
Karwoche und Ostern viel iiber DEN zentra-
len Punkt unseres Glaubens gesprochen. Wir
glauben an einen Gott, der in der Auferste-
hung seines Sohnes Jesu Christi ein fiir alle-
mal und fiir jeden von uns den Tod besiegt
hat....

Was heift das fiir jede/n von uns Firm-
lingen und Katechet(inn)en, fiir uns Chris-
ten? Wie driickt sich dieser Glaube konkret
in meinem Leben aus?

In Libur wollen wir nun jeweils an einem
ganzen Samstag mit der Hailfte der Firm-
linge und Katechet(inn)en versuchen, die-
sem unserem Auferstehungsglauben Aus-
druck zu verleihen in der Gestaltung eines
Sternenfeld-Friedhofs.

In Zukunft besteht auf diesem Friedhof die
Moglichkeit fiir Eltern, ihre Kinder bestat-
ten zu lassen, die vor der Geburt gestorben
sind oder tot geboren wurden.

Es soll ein Ort der Trauer, des Schmerzen
haben Diirfens sein, ein Ort des Verweilens
in einer bergenden Umgebung mitten im Le-
ben eines Ortes, einer Gemeinschaft, auch
fiir jene, die einfach nur mal ,,zwischen-
durch im Alltag® oder bei einem Radausflug
etwa am Sonntag an einem solchen Ort des
Lebens und Sterbens verweilen wollen.
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Aber es soll eben auch sichtbar ,ein Ort
unseres Glaubens an die Auferstehung* sein,
ein Ort des Trostes, der Hoffnung, des neuen
Kraft Schopfens.

In Offb 21,4 heilit es: ,,Er wird alle Tridnen
von ihren Augen abwischen: Der Tod wird
nicht mehr sein, keine Trauer, keine Klage,
keine Miihsal.*

Dank der inhaltlichen und finanziellen Un-
terstiitzung durch den Liburer Kirchenvor-
stand soll der seit Jahrzehnten ungenutzte
Ortsmittelpunkt neben der Kirche nun diese
»neue“ Bedeutung bekommen bzw. eine
,»Wiederbelebung™ erfahren.

Wir beginnen mit einigen religiésen und
besinnlichen Gedanken von mir zur Ein-
stimmung. Und dann iibernimmt der Kiinst-
ler Berthold Welter aus Leichlingen die
Regie.

Nun geht’s los ... Wer iibernimmt welche
Arbeiten ... Jede/r ist gleich wichtig und soll
sich einbringen ... bei Ausschachtungsarbei-
ten, Sand schippen, Beton anmischen, Grab-
platten gestalten, Natursteinbédnke behauen,
Blumen pflanzen, Wassereimer schleppen....

Und plétzlich hat man den Eindruck, die
meisten Firmlinge und Katechet(inn)en sind
— gerade auch zur eigenen Uberraschung —
von einem ganz kreativen und lebendigen
Geist beseelt. Jede/r packt an, wo es ndtig
ist, egal ob es anstrengend und schmutzig
ist. ... Jede/r ist erstaunt, was in einem steckt
an kiinstlerischen Ideen und Konnen, etwa
Pflastersteine zu verlegen als Grabumran-
dung oder als Bildhauer(in) eine Grabplatte
zu gestalten ... und das sehr konzentriert und
personlich.

Da arbeitet man plotzlich Hand in Hand
mit Leuten, die man vorher nicht kannte,
jede/r mit seinen/ihren Moglichkeiten und
Begabungen ... und es macht Spal ... und
Sinn!

Plotzlich merken einzelne beim Gestalten
eines Grabsteins, was sie da eigentlich wo
machen, worum es hier eigentlich geht ...
auf dem Friedhof, in unserem Glauben und
Leben ... und dass der Tod jeden von uns
betreffen wird ... frither oder spiter ... und
wie gehen wir damit um ...?



Die Atmosphére hat sich gewandelt! Nach
einigen Stunden setzt die korperliche Er-
schopfung ein, aber die meisten wollen
ihren Anteil an diesem Ganzen unbedingt
fertig machen. Der Tag endet jeweils mit
einer Art Andacht auf dem Friedhof.

Wir halten gemeinsam inne, lassen den Tag
und unsere Erfahrungen Revue passieren,
danken Gott fiir unsere Gemeinschaft, fir
seine Liebe zu uns, bitten ihn um seinen
erfahrbaren Beistand und Schutz im HI.
Geist fir uns und alle Menschen, die uns am
Herzen liegen.

Und wir danken Berthold Welter fiir seine
so liebevolle, unaufdringliche, aber so ein-
prigsame Art der Anleitung und Begleitung
an diesen Tagen und fiir sein Herzblut, dass
in dem ganzen Projekt mit jeder Pore zu spii-
ren ist.

Dann geht jede/r nach Hause ... irgendwie
anders, als man morgens gekommen ist ...
und ahnt etwas vom Geschenk unseres
Lebens, das so verletzlich ist, das mit dem
Tod aber nicht an sein Ende kommt.

Seinen ,,offiziellen* Abschluss fand dieses
Firmprojekt bei der Einsegnung des Fried-
hofes, woran viele Firmlinge, Kateche-
t(inn)en, geladene Géste und Interessierte
am Freitag vor Pfingsten teilnahmen.

Bilder geben nur einen Moment der ge-
machten Erfahrungen wieder. Letztlich lésst
sich das Erfahrene gar nicht in Worten aus-
driicken ... muss man aber auch gar nicht!
Wichtig ist, dass dieses Projekt die Firm-
linge und Katechet(inn)en angeriihrt hat und
hoftentlich jede/n, der diesen Ort der Trauer,
des Innehaltens, der Hoffnung besucht.

Liturgisch fand dieses Projekt seinen
Hohepunkt und Abschluss in den beiden
Firmfeiern mit Weihbischof Melzer Anfang
Juli 2007, der in seinen Predigten sehr nah
an den Erfahrungen der Firmanden, den aus-
gewihlten biblischen Texten, den von den
Jugendlichen vorbereiteten Bitten und Ge-
beten sowie durch sehr personliche Erfah-
rungen hinsichtlich der Erlebens von Ster-
ben und Tod gerade auch von Kindern auf
den Punkt brachte, was es heift, aus dem
Geiste Gottes in der heutigen Zeit zu leben
und zu hoffen.

Anton Jansen
Nicht communio
oder Volk Gottes

— sondern ,,Die Begegnung des
Anderen”?

Eine Antwort auf Bernhard Wunder als
Diskussionsvorschlag

Bernhard Wunder hat einen aufregenden
Aufsatz verdffentlicht im Pastoralblatt
11/2007; S. 331 bis 335 mit dem Titel ,,Die
Begegnung des Anderen®. Zu Recht verweist
er darauf, dass ,Verdnderungen in der
Rhetorik, im pastoralen Konzept oder in den
pastoralen Bedingungen” letztlich einer giil-
tigen theologischer Begriindung bediirfen.
Seine These lautet: ,,Die Begegnung des
Anderen, nicht aber ein neuerlicher Identi-
tétsprozess, der notwendig synthetisiert und
damit ausschlief3t, (ist) die kiinftig entschei-
dende Legitimation kirchlichen Handelns”.
Abgrenzend formuliert er, dass die bisherige
gemeindepastorale Praxis auf Identitdts- und
Gemeinschaftsbildung abzielte, die zu einer
lebendigen Gemeinde fiihren sollte,. ,,Damit
bestand jedoch die latente Gefahr, dass
Gemeindepastoral zu einem Institutionalis-
mus degenerierte, und die Botschaft des
Glaubens. der Hoffnung und der Liebe um
der lebendigen Gemeinde willen auf den
zweiten Platz verwies”. Dagegen sei die
,Begegnung des Anderen“ die ,,Gretchen-
frage kirchlichen Handelns®, bei der ,jede
Form von Identitdt hinter die Verantwortung
fiir den anderen gestellt™ ist. Fiir ihn steht
fest, ,,dass z.B. communio oder Volk Gottes,
aber auch konzeptionelle Ansitze wie koope-
rative Pastoral und missionarische Pastoral

. in den gegenwirtigen Verdnderungspro-
zessen keine primére Begriindungs(rhetorik)
und Plausibilitit mehr darstellen® (332).
Leitende theologische Begriffe kirchlichen
Handelns seit dem 2. Vatikanischen Konzil,
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so meint der Verfasser, bediirfen der Ver-
dnderung im theologischen Ansatz.

Leider sagt der Autor am Schluss seines
Aufsatzes nur lapidar: ,,Das ist noch kein
Konzept, keine Strategie, kein Modell fiir die
daran orientierte pastorale Praxis” (335).
Wenigstens Andeutungen eines solchen Kon-
zeptes hitte ich gern gelesen. Sie wiren fiir
mich so etwas wie die praktische Probe aufs
theoretische Exempel gewesen. So bleibt
nach heftiger Lektiire des Artikels die Frage,
ob es nicht andere Folgerungen geben kdnne
aus dem Befund sinkender Zahlen und ver-
ordneter Zusammenlegung von Gemeinden.
Anders: Ob nicht doch vom 2. Vatikanischen
Konzil angebotenen Leitbilder von commu-
nio und Volk Gottes fruchtbar zu machen
seien fiir ein theologisch verantwortetes
pastorales Handeln unter verdnderten
Bedingungen. Dies sei im Folgenden ansatz-
weise versucht.

Die géingige Praxis der einzige Weg?

Soweit ich das erkennen kann, scheint die
gingige Praxis in manchen Didzesen aus
dem Befund schwindender Gottesdienstbe-
sucher, sinkender Kirchensteuereinnahmen
und mangelnder Priester zu sein, Kirchen zu
schliefen, Pfarreien (Gemeinden) zu fusio-
nieren und Priester zu Pfarrern, Adminis-
tratoren und Moderatoren vieler Gemeinden
(ehemaliger Pfarreien) zu machen. Das ist
nahe liegend und verstidndlich Man geht auf
kirchenrechtlich gesicherten Wegen. Aber
sind es auch die seelsorgerlich einzigen und
immer richtigen Wege? Fordert man dadurch
den Glauben im Volk Gottes, das Verantwor-
tungsgefiihl der Getauften fiir die Kirche und
fir die Gemeinden, oder leistet man still-
schweigend und bedauernd einer Paganisie-
rung vor allem der ldndlichen Gebiete Vor-
schub?

Ich erlaube mir in aller Kiirze die riskante

Formulierung von Alternativen und hoffe auf
ergiebige Diskussion.
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1. Fusionen sind die letzte Losung

Bei Fusionen bleiben mindestens 50 Pro-
zent der bisherigen Gottesdienstbesucher
weg — und gehen nicht zu anderen Gottes-
dienststellen. Fusionen sind ein hochst ge-
fahrlicher Weg fiir die Seelsorge. Man moge
sich in fusionierten Gemeinden umschauen,
bei denen in der Regel die Sonntagsmesse(n)
in der verbleibenden oder neu ernannten
Pfarrkirche gehalten wird. Die ,,neuen”
fusionierten Pfarrangehodrigen sind selbst-
verstdndlich eingeladen — und kommen aus
vielféltigen und unterschiedlichen Griinden
nicht. Fiir sie ist der Gottesdienstbesuch ,,er-
ledigt”.

Gibt es eine Alternative?

Es ist verstindlich, dass die Kirchenleitun-
gen nur zogerlich und selten offiziell
WORTGOTTESFEIERN empfehlen und for-
dern fiir Gemeinden bzw. Seelsorgebezirke,
in denen keine Sonntagsmesse gehalten wer-
den kann. Diese Zuriickhaltung geht auf
Kosten der Priester, der Gemeinden — und
des Wortes Gottes. Wiirde man mit bischofli-
cher Autoritdt den Gliaubigen erkldren, dass
solche gottesdienstliche Feiern unter be-
stimmten Voraussetzungen giiltig und er-
laubt, gar empfohlen gehalten werden diirfen
und sollen, dann wiirde man manche seeli-
sche Belastung und unsichere Frage wegneh-
men und das gemeindliche Gebet in Gottes
und in Christi Namen fordern.

Freilich setzt dies nicht nur eine autoritati-
ve oberhirtliche Stellungnahme voraus, son-
dern bedingt auch pflegliche Sorge fiir diese
Sonntagsfeiern. Ja, man wird ihnen besonde-
re Aufmerksamkeit schenken miissen, weil
sie eine tief greifende auch emotionale
Anderung der pastoralen Theorie und Praxis
darstellen. Gesang des Kirchenchores oder
anderer Chore, besonders gestaltete anspre-
chende Riten, Schulung und Qualifizierung
der Leiter und Helfer, Erlaubnis zur Kom-
munionausteilung, all das waren Hilfen, um
diese gottesdienstlichen Feiern anstelle der
Sonntagsmesse annehmen zu kénnen.



2. Bildung von Verantwortlichen in
Gemeinden ohne Pfarrer vor Ort

Vorweg gesagt: Die stirkere Zusammenar-
beit und Spezialisierung der Hauptamtlichen,
Priester und Laien, ist ein Gebot der Stunde.
Auch die Leitung mehrerer Gemeinden durch
einen Pfarrer ist nicht nur eine Forderung aus
der sinkenden Priesterzahl, sondern durchaus
fiir dazu Begabte und Qualifizierte eine Chan-
ce zur Bewidhrung und beruflichen Ent-
wicklung. Und: Die meisten Bewohner selbst
der entlegendsten Ddorfer haben heute viele
Moglichkeiten zur Mobilitét.

Dennoch gilt: Eine Gruppe, eine Gemeinde,
ein Bezirk ohne Kopf, ohne einen Verant-
wortlichen, einen Kiimmerer (der durchaus
eine Frau sein kann) stirbt auf die Dauer ab,
wird orientierungslos. Dieser Verantwortliche
wird nicht fiir sich allein agieren, sondern in
Verbindung mit anderen seine Aufgabe zu
erfiillen suchen — wie der Pfarrer auch.

In der pastoralen Vergangenheit war dieses
Prinzip tiber lange Zeit fraglos gegeben: Eine
Pfarrei, ein Pfarrer. In den Kommunen gilt
das Prinzip in gleicher Weise: Keine Gemein-
de o0.4. ohne Ortsvorsteher o.a. Ich halte es
flir dringend erforderlich, dass die Bischofe
solche ,,Verantwortliche” einfithren, férdern,
befdhigen und auf Zeit bestellen. Noch zu
keiner Zeit hatten wir in unserer Gesellschaft
(und damit auch in unseren Gemeinden) so
viele Menschen mit ausgebildeten Fiihrungs-
qualititen wie heute. Die Talente miissen nur
entdeckt und fiir unsere Gemeinden gewon-
nen werden. Muss man eigens betonen, dass
es dabei um geistliche Verantwortung geht —
und dass die Einiibung solcher Verantwort-
lichkeit nicht von heute auf morgen und
gleichzeitig tiberall erfolgen kann?

3. Eine Schule fiir Ehrenamtliche

Vielleicht aus der Not geboren, aber theologisch
wohl begriindet gibt es in den meisten Gemeinden
inzwischen eine Vielzahl verschiedener kirchen-
amtlich gewollter liturgischer Dienste (neben und
mit den anderen gemeindlichen Aktivitéten). Da-
zu ldsst sich viel Lobenswertes sagen.

Ich halte es fiir angebracht, dass man in den
Bistiimern nun den néchsten Schritt geht:
Den Auf- und Ausbau einer systematischen
und permanenten Arbeits- und Glaubenshilfe
fiir all diese Manner und Frauen, die freiwil-
lig, freudig, verantwortungsvoll ihre ehren-
amtlichen Dienste in den Gemeinden iiber-
nommen haben. Es geht mir dabei um eine
Verpflichtung fiir die Didzese, um ein Ange-
bot fiir die Ehrenamtler. Eine Verpflichtung
fiir sie besteht vor der Ubernahme eines
Dienstes (z.B. zur Teilnahme an einer Lek-
torenschulung einschlieBlich Mikrofonprobe
etc.). Oft kommen Fragen auf, wenn man
einen Dienst ausiibt; oft entsteht der Wunsch
nach geistlicher Vertiefung des Tuns fiir
andere; manche mochten mehr erfahren iiber
die theologischen oder geschichtlichen Zu-
sammenhdnge liturgischer oder anderer
Vollziige. Man kann die Hoffnung haben,
dass die Ehrenamtler (und deren Familien,
Gemeinden, Berufskollegen etc.) zur Forde-
rung ihres eigenen Glaubens und fiir eine
lebendige Gemeinde viel gewinnen wiirden,
wenn deutlicher wiirde, wie viel sie den
Bistiimern wert sind.

Systematisch und permanent. Ich meine
Jahresprogramme, zu denen Lektoren, Kom-
munionhelfer, Laienprediger. Begribnisdie-
ner, Leiter von Wortgottesfeiern etc. (jeweils
Minner und Frauen!) nach den Sommer-
ferien eingeladen werden, Jahr fiir Jahr. Zu
Recht wenden die Bistiimer seit eh und je
personal- und finanzintensive Bemiihungen
auf, um Theologen aus- und fortzubilden. Es
lohnt sich, wenn fiir die unentbehrlichen und
unzdhligen ehrenamtlichen Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen ein Zehntel dieser Aufwen-
dungen erbracht wiirde. Nicht sporadisch,
hier und da. Sondern planmifig, mit einem
Bistumsverantwortlichen an der Spitze.

4. Miissen die vielen Kirchen geschlos-
sen werden?

Ein wesentliches Argument bei den Debat-
ten um die SchlieBung von Kirchen ist: Die
Kirchensteuereinnahmen gehen zuriick, das
Bistum kann die vielen Kirchen nicht unter-
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halten, die Priester werden weniger, die Got-
tesdienstbesucher nehmen zahlenméBig ab.

Dabei scheint man manchmal zu vergessen,
dass die meisten Kirchengebdude den
Pfarreien gehoren, verwaltet durch den
Kirchenvorstand, hier und da unterstiitzt von
Fordervereinen. Oft sind diese Kirchen er-
baut oder nach dem 2. Weltkrieg wieder auf-
gebaut worden mit betrdchtlichen Geldern
und anderen Leistungen von Gemeindemit-
gliedern. Und das in Zeiten, in denen
Gemeinden und ihre Mitglieder wesentlich
drmer waren als heute.

Mein verwegener Vorschlag: Die Bistlimer
erkldren den Pfarreien den rechtlichen und
finanziellen Sachverhalt mit aller Deutlich-
keit und Konsequenz und verteilen die allen
gehorenden Kirchensteuereinnahmen nach
einem bestimmten Schliissel (aus der Sicht
des Bistums: notwendig — wichtig — wiin-
schenswert ... weitere), aber so, dass selbst
die ,,unwichtigen” Kirchengebdude mit
einem bestimmten Prozentsatz bedacht wer-
den, wenn die zustindigen Gemeinden an-
sonsten selbst fiir ihre Kirchen aufkommen.
Wenn man sieht, wie viel manche Freikir-
chen in ihren Gemeinden aufbringen fiir ihr
Personal und fiir den Unterhalt ihrer Gebdu-
dlichkeiten, dann muss man sagen, dass
unsere Gemeinden seit Bestehen der zentra-
len Kirchensteuer verderblich entwdhnt wor-
den sind von ihrer Verantwortung — und dass
die Bistumsverwaltungen nicht ungern Geld
und Verantwortung iibernommen haben. Auf
beiden Seiten wire die skizzierte Umstellung
mit Freuden und Schmerzen verbunden (die
auBerhalb Deutschlands fast alle Didzesen
und Gemeinden der Welt kennen). Wenn in
den Gemeinden gewusst wird: Entweder wir
sorgen fiir unsere Kirche — oder das alles zer-
fallt: Ich bin iiberzeugt, dass viele Aktivi-
tdten sich regen wiirden zum Erhalt. (Dabei
rede ich nicht einmal vom Personalhaushalt
etc.) Freilich: Die Bistumsverwaltung miiss-
te Verantwortung vor Ort zulassen, auf
Gedeih und Verderb. Frage: Ging es in den
Gemeinden vor Einfithrung der zentralen
Kirchensteuer drunter und driiber? Ich kann
mich nicht erinnern.
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Klaus-Peter Vosen: Mit allen Sinnen der Seele.
Impulse zur eucharistischen Anbetung. St.
Benno Verlag, Leipzig 2007. 138 S.; 9, 90 Euro.

,»Denn er, der Sohn Gottes, hat sich in seiner
Menschwerdung gewissermafien mit jedem Menschen
vereinigt. Mit Menschenhdnden hat er gearbeitet, mit
menschlichem Geist gedacht, mit einem menschlichen
Willen hat er gehandelt, mit einem menschlichen
Herzen geliebt” (Zweites Vatikanisches Konzil,
Pastoralkonstitution 22). Christus, der ,mit einem
menschlichen Herzen liebt”, fordert damit unsere Liebe
als Antwort heraus.

Eine zutiefst sinnvolle Weise, diese Gegenliebe zu
praktizieren, ist die Litanei vom heiligsten Herzen Jesu,
der sich der Kolner Pfarrer Klaus-Peter Vosen in sei-
nem jiingsten Biichlein annimmt. Er hat sich bereits
einen Namen als Autor verschiedener Werke gemacht,
und diesem seinem guten Ruf wird er erneut gerecht.
Zu jeder Anrufung legt Vosen erlduternde und geistlich
vertiefende Gedanken vor, nicht zuletzt aber auch Ge-
bete, die zwar ebenfalls das jeweilige Thema reflektie-
ren, zugleich aber den Blick auf Christus ausrichten. So
wird deutlich, dass eine Litanei alles andere darstellt als
das mechanische Aneinanderreihen sinnentleerter
Formeln. Vielmehr féchert die Litanei — bildlich
gesprochen — den einen, weilen Lichtstrahl der Liebe
Christi in das weite Farbenspektrum ihrer unterschied-
lichen Aspekte und Bedeutungen auf. Vieles, was im
generellen Bewusstsein der Liebe Christi eingeschlos-
sen ist, tritt auf diesem Wege deutlicher hervor, wird
konkret und anschaulich.

Der Autor verfiigt tiber einen frischen, durch viele
Beispiele und Erzdhlungen aufgelockerten Schreibstil,
der die Lektiire zum Vergniigen macht. Erfreut stellt
man fest, dass hier nicht Frommelei herrscht, sondern
echte Frommigkeit, nicht Dogmatismus, sondern wahre
Glaubensiiberzeugung. So ist dieses Biichlein jedem,
der sich mit allen Sinnen der liebevollen Betrachtung
und Anbetung des Herzens Jesu widmen soll, nach-
driicklich zu empfehlen.

Ausdriicklich zugeschnitten sind die Zeilen auf die
Anbetung des Allerheiligsten, von der Johannes Paul II.
in seiner Enzyklika ,,Ecclesia de Eucharistia” (2003)
geschrieben hat: ,,Ich mochte ... mich mit euch, meine
lieben Briider und Schwestern, in Anbetung vor dieses
Mysterium begeben: das groe Geheimnis, das
Geheimnis der Barmherzigkeit. Was hétte Jesus noch
mehr fiir uns tun kénnen? In der Eucharistie zeigt er
uns wirklich eine Liebe, die ,bis zur Vollendung’ (Joh
13, 1) geht, eine Liebe, die kein Maf} kennt” (n. 11).

Raimund Liilsdorff



Rudolf Schwarz: Kirchenbau. Nachdruck der 1. Auflage
1960. Verlag Schnell & Steiner, Regensburg 2007. 351 S.;
49,90 Euro.

Die Epoche des so genannten modernen Kirchenbaus der
2. Hilfte des 20. Jahrhunderts erlangt jiingst unvorhergese-
hene Aktualitit. Konnen die weniger werdenden Glaubigen
in Zukunft die Vielzahl der in die Jahre kommenden Nach-
kriegsbauten langfristig erhalten? In ihrer Erbauungszeit
setzte sich die moderne Architektur in Formgebung, Materi-
alauswahl und erzeugter Raumstimmung klar von der bis in
die Zwischenkriegszeit dauernde Kirchbautradition ab. Vor
allen Dingen nach dem damals verachteten Historismus
wihnte man den Beginn einer neuen Zeitepoche voll Klar-
heit, Leichtigkeit und Wahrheit heraufziehen. Mit diesen
Kirchenbauten, die in groBer Zahl nicht nur die Kriegsver-
luste kompensierten, sondern in der prosperierenden
Wiederaufbauzeit raschen Wirtschafts-wachstums errichtet
wurden, brach sich auch das neue Verstidndnis einer iiber-
schaubaren, aktiv teilnehmenden Gottesdienstgemeinde
Bahn. Auf katholischer Seite pragten vor allen Dingen die
Bauten und Schriften der Kirchenbaumeister Béhm und
Schwarz neue Raumkonzeptionen entscheidend.

Das Vermichtnis von Letztgenanntem, erstmalig 1960
erschienen und damals unzéhligen Gemeinden bei ihren
Neuplanungen als Inspiration dienend, liegt nun in einer
Neuauflage vor. Die in chronologischer Reihenfolge aufge-
listeten Bauten und Projekte werden von Schwarz beschrie-
ben und kommentiert. Der Betrachter von Grundrissen und
Abbildungen entnimmt diesen Hintergrundinformationen
die Gedanken und Randbedingungen, die aus der Sicht des
Architekten Gestalt pragend waren. So werden nicht nur die
rd. 75 Gebiude und Planungen, darunter 30 Kirchengebdude
als Neubauten und 19 durchgreifend neu gestaltete Wieder-
aufbauten, besprochen, sondern grundlegende Gedanken zu
Stadtebau, Architektur und Liturgie ausgebreitet. Dabei wur-
den dem Nachdruck der mit zeitgendssischen Schwarz-
WeiB3-Fotografien reich bebilderten Originalausgabe drei
hinfithrende Einleitungstexte beigegeben: von Maria
Schwarz, der Witwe und Mitarchitektin des Autors, von
Josef Riienauver, dem fritheren Didzesanbaumeister der
Erzdiozese Ko6ln und Albert Gerhards, dem Inhaber des
Lehrstuhls fiir Liturgiewissenschaft an der Katholisch-
Theologischen Fakultit der Universitit Bonn. Auflerdem
wird ein das Denken und den Charakter von Rudolf Schwarz
erhellender Gratulationsbrief an Ludwig Mies van der Rohe,
den er voller Hochachtung wenige Tage vor seinem eigenen
Tod zu dessen 75. Geburtstag verfasst hatte, veroffentlicht.

Absicht und Notwendigkeit der Neuauflage begriinden
diese Vorworte: Im zeitlichen Abstand zur Erbauungszeit
wird einmal mehr deutlich, welch” auBBerordentlichen Schatz
in der abendldndischen Kirchbautradition diese Raum-

schopfungen der Moderne nicht nur fiir die Baugeschichte
sondern auch die feiernden Kirchengemeinden besitzen. Die
héufig inzwischen denkmalgeschiitzten Bauten dokumentie-
ren zunichst als Sonderbauaufgaben wegweisenden Mate-
rialeinsatz und innovativste Konstruktionen. Dartiber hinaus
wurden Hiillen fiir ein erneuertes Gottesdienst- und Ge-
meindeverstindnis geschaffen, das das Selbstverstindnis der
Kirche in der Epoche der Aufkldrung spiegelte, sich dem
Zeitgenossischen o6ffnete und damit Zukunft sichern sollte.
Den hdufig geduBerten Verdacht, mit der Entmythologisie-
rung des Religidsen analog fiir Sakralbauten den Eindruck
von Profanrdumen erzeugt zu haben, widerlegt Schwarz mit
seinen Bauten. Bereits mit den beigegebenen Fotografien,
wie wohl diese — wie Schwarz selbstkritisch zu seinem Buch
feststellt — den Raumeindruck tiberhaupt nicht addquat wie-
dergeben konnen, werden GroBartigkeit, Geheimnis und
Wiirde dieser Raumschopfungen angedeutet. Die Idee, bei
Verzicht auf Bauteilgliederung und Anbringung von
Schmuckelementen lediglich mit den Raumproportionen
und der Lichtregie fir den Betrachter ein Gefiihl der
Erhabenheit, Feierlichkeit und Prisenz der Transzendenz
entstehen zu lassen, wird deutlich. Wohl dosierte Kargheit
und Leere schldgt nicht um in triste Langweiligkeit, sondern
ein Gefiihl raumlicher Fiille und Vielfalt. Allerdings wird
auch deutlich, wie schmal dieser Grat zwischen diesen
Extremen ist: Wie man bei Ortsbesichtigungen heute ver-
schiedentlich feststellen kann, fiihrt die Vernachldssigung
des Bauunterhaltes dieser strahlend weill gedachten Wand-
flichen und das Hineinrdumen von Gemiitlichkeitsaccessoi-
res wie Teppichen, Pflanzen oder Bildwerken dazu, dass die
intendierte Absicht verloren geht. Insoweit kann der Blick
auf die Wurzeln des modernen Kirchenbaus unsere heutige
Sorge fiir einen sorgfiltigeren Umgang mit den neuzeitli-
chen Gottesdienstraumen schulen.

Auch die von Schwarz gewihlten Formulierungen zu den
hinter den Konzepten stehenden Uberlegungen verdeutli-
chen, dass die Epoche des modernen Kirchbaus und seiner
Liturgie kein Irrweg war, der keine Zukunft besitzt. Viel-
mehr ist zu beklagen, dass nach dem Konzil mancher moder-
ne Kirchenraum in falsch verstandener Absicht umgestaltet
und liturgisch, dem Raum widersprechend, bespielt wurde.
So ging das dennoch Vorhandene, was Mancher an Sakralitét
heute in einer modernen Kirche vermisst, dass diese eben
keine ,,richtige Kirche* sei, verloren. In einer Zeit neuer spi-
ritueller Sehnsucht, die sich nicht in Riickwartsgewandtheit
erschopfen sollte, gilt es, dies wieder neu zu entdecken. Es
ist das Verdienst der Herausgeber, dass dieses wichtige Buch
wieder einmal zum richtigen Zeitpunkt erschienen ist.

Martin Struck
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Unter uns

Auf ein Wort

»Wie gerne wiirde ich sie mal wieder
sehen, die Sonntagsmenschen. Heute gibt
es nur noch die Trainingshosenmenschen
und die Laufschuhmenschen... Ich freue
mich noch immer auf den Sonntag.*

Peter Handke

Blick iiber die Pfarrgrenze

Hintertupfing hatte einen neuen Pastor
bekommen. Er kam aus der Stadt. Es gefiel
ihm gar nicht, dass so viele Besucher des
Gottesdienstes hinten in der Kirche stehen
blieben und den Eingang bewachten. Der
Pastor sagte den Leuten hoflich, sie mochten
weiter nach vorne in die Binke kommen —
vergeblich. Er schimpfte mit den Leuten.
Ohne Erfolg! Er drgerte sich. — Es dnderte
sich nichts. SchlieBlich klagte er seinem
Mitbruder in Vordertupfing sein Leid. Der
trostete ihn: Friiher sei das in Vordertupfing
genauso gewesen. Seit Jahren ist es aber
anders.

»Wie hast du das erreicht? fragte der
Pastor von Hintertupfing. — ,,Ganz einfach®,
erwiderte der Pastor von Vordertupfing:
»lch habe an einem Sonntag gesagt: ,Ab
nidchsten Sonntag bleiben bitte alle, die
SchweiBfiiBe haben, unten am Eingang ste-
hen!’*

Pfr. Thomas Zensus, Mechernich
aus dem Pfarrbrief Delrath

Glaubiger Pferdefreund

Die Telefonnummer eines Pferdebedarfs-
geschiftes ist bis auf eine Null fast identisch
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mit der Pfarrbiironummer. Diese Null wird
moglicherweise vergessen oder nicht ge-
schaltet. So bekomme ich hin und wieder
Anrufe, wo die Anrufenden sofort losfragen,
ohne auf meine Ansage zu horen. Da gibt es
Anfragen an mich wie: ,,Sind die Pferde-
séttel noch im Angebot?*, ,,Wann kommen
denn die Pferde?, , Die Reiterhose ist mir
zu eng!* und Ahnliches. Wenn ich dann
erkldre, bei wem sie mit ihrem Anruf gelan-
det sind, erlebe ich oft groBe Irritationen.
Nur ein Anrufer, sicherlich gut katholisch,
reagierte prompt: ,,Dann kdnnen Sie wenig-
stens mein Pferd segnen!“. In diesen
Situationen konnte ich wahlweise entweder
eintrigliche Nebengeschidfte machen oder
neue Gldubige gewinnen.

Diakon Wilfried Koch, Koln

Resonanz

Vor etlichen Jahren hatte ich dienstlich in
Koln zu tun. Auf dem Nachhauseweg zum
Bahnhof kam ich an ,,Grof3 St. Martin“ vor-
bei. Ich dachte, mal eben hineinzuschauen.
Als ich die groBe Kirchentiir 6ffnen wollte,
sah ich darauf ein groBes Schild: ,,Wegen
Krankheit geschlossen®.

Ach, dachte ich, vielleicht ist der Kister
krank, vielleicht auch der Pastor. Schon
wollte ich weitergehen, da fiel mein Blick
auf die untere linke Ecke dieses Schildes.
Dort hatte jemand wohl mit einem Kuli klein
und quer gekritzelt: ,,Arme Kirche! Gute
Besserung!*

Pfr. J. Buschmann, Miilheim a.d. Ruhr
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