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September 2002 - 54. Jahrgang

Ernst Pulsfort

Wir konnen nicht zwei Herren dienen

Zwei Minner iibten dasselbe Handwerk
aus und wohnten im gleichen Ort. Der
eine von ihnen hatte eine grofle Familie,
und er versiumte es fast nie, tiglich die hl.
Messe zu besuchen. Er lebte einigermafien
gut von seiner Arbeit, wihrend der andere
Mann, obwohl er keine Kinder hatte und
Tag und Nacht arbeitete, kaum das
Notigste zum Leben hatte. Als sich beide
nun eines Tages begegneten, fragte der
Armere den, dem es besser ging, wie es
denn komme, dass er eine so grofle Fami-
lie unterhalten konne, wihrend es ihm,
der nur seine Frau und sich selbst zu
ernihren habe und dennoch Tag und
Nacht arbeite, so schlecht gehe. Der ande-
re antwortete ihm, er wiirde ihn am nichs-
ten Morgen gleich dorthin fiihren, woher
all sein Gewinn kidme. Sehr froh iiber die-
se Antwort wartete er ungeduldig auf den
Morgen, der ihm den Weg zu seinem
Gliick zeigen sollte. In der Friihe schon
ging er zu seinem Berufskollegen. Der
fithrte ihn aber gleich in die Kirche zur
Messe. Nach der Messe sagte der, dem es
gut ging: ,Jetzt gehen Sie ruhig an Ihre
Arbeit.” Dasselbe tat er am Tag darauf und
ein drittes und viertes Mal. Nachdem er
ihn das vierte Mal mitgenommen hatte,
sagte der andere: ,Was soll das? Wenn ich
zur Messe gehen will, finde ich schon sel-
ber den Weg. Ich wollte den Ort wissen,
wo ich all das finde, was einem das Leben
leichter macht. Ich wollte sehen, ob ich
daraus Nutzen ziehen kann, wenn ich es
mache wie Sie.” ,Mein Freund”, erwiderte
der andere, ,ich kenne keinen anderen Ort
auf8er der Kirche und kein anderes Mittel
als das Gebet und den hiufigen Besuch
der Messe. Was mich angeht, so habe ich
kein anderes Mittel angewandt, um all das
Gute zu haben, iiber das Sie staunen. Aber

haben Sie nicht gelesen, dass Jesus Chris-
tus sagt, dass wir vor allem das Reich Got-
tes suchen sollen und dass alles iibrige
uns dazugegeben wird?“

Vielleicht staunen Sie iiber diese
Geschichte oder sie wundern sich? Ich
wundere mich nicht. Wir sehen jeden Tag
das gleiche, dort, wo Gott geehrt wird:
Jene Menschen, die wirklich glauben und
die hl. Messe besuchen, bringen ihre
Angelegenheiten viel besser zuwege als
jene, die bei ihrem geringen Glauben oder
bei ihrem Unglauben meinen, sie hitten
zum Besuch der Messe und zum Gebet
keine Zeit. Wie viele Menschen setzen ihr
ganzes Vertrauen auf sich selbst und ihre
Arbeit und sind dabei nicht gliicklich. Wie
viel gliicklicher wiren wir, wenn wir unser
ganzes Vertrauen auf Gott setzten. Aber
wir tun in der Regel so, als konnten wir
beiden in gleicher Weise gerecht werden,
unseren weltlichen Zielen und Wiinschen
und Gott.

Jesus Christus sagt uns, dass wir nicht
zwei Herren dienen kénnen, d. h. Gott und
der Welt. Ihr konnt nicht der Welt gefal-
len, sagt er, und zugleich Gott, denn die
beiden Herren - Gott und Welt - sind
duBlerst gegensitzlich in ihren Gedanken,
Wiinschen und Handlungen. Der eine ver-
spricht etwas vollig Entgegengesetztes von
dem, was der andere verspricht. Der eine
verbietet das, was der andere erlaubt und
befiehlt. Der eine lisst uns fiir die gegen-
wirtige Zeit und ihre Geniisse arbeiten
und der andere fiir die zukiinftige, fiir den
Himmel. Jeder der beiden Herren, verlangt
unser Herz, ungeteilt. Der eine ist die
Welt, die uns alles verspricht, was wir uns
wihrend unseres ganzen Lebens nur wiin-
schen mogen. Natiirlich verspricht er
immer mehr, als er gibt, und gleichzeitig
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verheimlicht er uns die Nebenwirkungen,
die Leiden, die uns fiir die Ewigkeit reser-
viert sind. (,Was niitzt es einem Men-
schen, wenn er die ganze Welt gewonne,
aber dabei Schaden nimmt an seiner
Seele.”)

Der andere Herr, das ist Jesus Christus.
Er verspricht uns alle diese Dinge nicht,
aber er sagt uns zum Trost, dass er uns
helfen wird, und dass er unsere Schmerzen
sehr lindern wird: ,Kommt alle zu mir, die
ihr euch plagt und schwere Lasten zu tra-
gen habt. Ich werde euch Ruhe verschaf-
fen”.

Das also sind die zwei Herren, die unser
Herz wollen. Zu wem wollen wir nun
gehoren?

Nichts ist unter uns Christen so geliufig
wie das Wort: ,Mein Gott, ich liebe dich.”
Aber nichts ist vielleicht so selten wie die
Liebe zu Gott. Gott lieben, d. h. nichts so
sehr lieben wie ihn, nichts, was nicht zu
ihm passt, nichts, was unser Herz mit ihm
teilt.
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Liebe Leserinnen und Leser,

dass wir in einer Mediengesellschaft leben,
ist keine Neuigkeit. Spannend wird es aber
immer, wenn man bei solch einem Schlag-
wort eine Tiefenbohrung ansetzt, indem man
nach der Bedeutung des bezeichneten Pha-
nomens fiir das Alltagsleben und dessen
Wahrnehmung fragt. Erst recht gilt dies im
Blick auf die sich daraus ergebenden Aufga-
ben fiir die Kirche. Solchen enthiillenden
und herausfordernden Fragen geht der
katholische Pastoraltheologe der Universitit
Graz, Prof. Dr. Rainer Bucher, nach.

Dem nicht minder aktuellen Stichwort
Gewalt widmet Dr. Thomas El3ner, Wissen-
schaftlicher Referent am Institut fiir Theolo-
gie und Frieden in Barsbiittel, eine Studie.
Sie ist Prasentation und hilfreiche Kommen-
tierung des bibeltheologischen Teils des
jingsten Hirtenwortes zum Thema Frieden.

Das im Pastoralblatt in letzter Zeit schon
mehrfach angesprochene Thema ,Ehrenamt”
erhilt durch den Beitrag von Volker Hohen-
garten, Referent in der Abteilung Erwachse-
nenbildung im Generalvikariat des Erzbis-
tums Koln, eine konkretisierende Weiterfiih-
rung, insofern der immer wieder genannte
Aspekt ,Qualifizierung” entfaltet und durch
die Vorstellung des entsprechenden Weiter-
bildungsangebotes im Erzbistum Koln zu
weiterer Arbeit an der Férderung des unent-
behrlichen Ehrenamtes angeregt wird.

Zum tragenden Ehrenamt in der Kirche
gehort die Arbeit der Pfarrgemeinderite. Ein
aufbauendes und stirkendes geistliches
Wort fiir diese Frauen und Minner, das z. B.
einmal Gegenstand des nichsten Zusam-
mentreffens des PGR sein konnte, stellt der
Beitrag von Prilat Heinrich Heming, Leiter
des Seelsorgeamtes im Generalvikariat des
Bistums Essen, dar.

Mogen Sie aus diesen Beitridgen die eine
oder andere Anregung fiir den neuen Arbeits-
alltag mitnehmen, der nach hoffentlich
erholsamer Urlaubszeit wieder beginnt.

Dies wiinscht IThnen mit herzlichem Gruf3

o j//l_ /\_



Rainer Bucher

Neue Zeit
und alter Glaube

Die Kirche in der Medien-
gesellschaft!

1. Die kulturellen Revolutionen
der Gegenwart

Die Lage der Kirche in den entwickelten
Gesellschaften ist durch zwei fundamentale,
ja revolutiondre Entwicklungen gekenn-
zeichnet.

Zum einen stehen die Kirchen des Wes-
tens seit einiger Zeit unter dem Zustim-
mungsvorbehalt ihrer eigenen Mitglieder.
Auch der Katholik und die Katholikin haben
heute die Moglichkeit, sich ihre eigenen
Muster der Lebensfithrung, der Weltbetrach-
tung und der religiosen Weltwahrnehmung
selbst zusammenzustellen - und das mehr
oder weniger sanktionsfrei.?

Die zweite fiir die Kirche revolutionire
Entwicklung betrifft ihren Kontext, also die
Kultur westlicher Gesellschaften. Seit dem
letzten Weltkrieg verschieben sich hier in
mindestens drei Bereichen zentrale Forma-
tionen, und das unwiderruflich.

Da ist zum einen die 6konomische Globa-
lisierung, also die Etablierung eines weltwei-
ten und bislang weitgehend unregulierten
Marktes fiir Kapital, Giiter und Dienstlei-
stungen.® Sie zwingt letzten Endes jeden und
jede dazu, seine und ihre Arbeitskraft welt-
weit zu Markte zu tragen und in weltweiter
Konkurrenz zu behaupten. Intern fiihrt dies
zu einer massiven Okonomisierung aller
Lebensbereiche und damit zur Interpretation
aller Lebenswirklichkeiten unter 6konomi-
schen Kalkiilen.

Doch nicht nur die Arbeits-, sondern auch
die Geschlechterverhiltnisse dndern sich der-

zeit radikal. Wir sind Zeugen einer volligen
Neuchoreographie der Geschlechterverhalt-
nisse. Erstmals in der Menschheitsgeschich-
te wird die Zwangskopplung von Frauen- an
Minnerbiographien tendenziell aufgehoben,
umkreisen Frauen Miénner nicht mehr linger
auf festgelegten Bahnen wie Planeten die sie
bestrahlenden Fixsterne. Was das alles
durcheinanderbringt, von der Rentenversi-
cherung bis zu den Modellen des Zusam-
menlebens, bis hin zu unserem emotionalen
Haushalt, das ist ganz unabsehbar.*

Und dann ist da noch diese dritte Revolu-
tion: jene der Medien. Seltsamerweise wird
sie hdufig gerade nicht als Revolution, son-
dern als Selbstverstindlichkeit behandelt,
sozusagen als rein technologische Angele-
genheit. Sie ist es aber nicht. Sie ist vielmehr
das Gegenteil: Denn sie kehrt, wie alle Revo-
lutionen, bisher Selbstverstindliches um.

So zum Beispiel die Erfahrung, dass das
Ferne fern und das Nahe nah ist. Nun plotz-
lich gilt: Das Ferne ist nahe, oft niher und
leichter zu erreichen als das Nachstliegende.
Medien seien Ausweitungen unserer Sinnes-
organe, meinte der legendire Medientheo-
retiker Marshall McLuhan?, und wenn man
Medien so begreift und dann bedenkt, was
unsere Sinnesorgane fiir uns sind, dann wird
klar, was es bedeutet, wenn man fernsehen,
fernsprechen und seine Worte global in
Echtzeit verbreiten kann.

Wir leben nicht mehr in der gleichen Welt,
in die wir hineingeboren wurden. Aber wir
konnen versuchen zu verstehen, wo wir
leben. Und dann versuchen zu kliren, was
das fiir uns als Christen und Christinnen
bedeutet. Fiir die Medienrevolution will ich
dies heute versuchen.

Als Pastoraltheologe habe ich also drei
Fragen in aller gebotenen Kiirze zu stellen
und zu behandeln:

Was sind Medien und was heist Medien-
gesellschaft?

Was bedeutet diese Mediengesellschaft
fiir die Kirche?

Wie konnte die Kirche ihre Aufgabe in der
Mediengesellschaft erfiillen?
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2. Was sind Medien und was heif3t
Mediengesellschaft?

Wie Sie sich vorstellen konnen, gibt es
ungefihr so viele Mediendefinitionen wie
Medien. Eine hatte ich schon gegeben:
Medien seien Ausweitungen unserer Sinne.
Eine andere Definition, jene Niklas Luh-
manns, geht von der realistischen Feststel-
lung aus, dass gelingende Kommunikation
zwischen Menschen ganz unwahrscheinlich
sei — und das, wie Luhmann schreibt, ,ob-
wohl wir sie jeden Tag erleben, praktizieren
und ohne sie nicht leben wiirden“. Es sei
alles andere als selbstverstindlich, dass wir
aus dem Gefingnis unseres Innenlebens
herauskommen, andere uns verstehen und
auch noch akzeptieren, was wir sagen.

Was sind dann aber Medien? Fiir Luh-
mann schlicht alles, was der Umformung
,unwahrscheinlicher in wahrscheinliche
Kommunikation” dient. Dieser sehr weite
und funktionale Medienbegriff hat einen
enormen Vorteil: Er ordnet die Neuen Medi-
en und auch die klassischen Massenmedien
ein in die Geschichte der Kommunikation
tiberhaupt. Und die beginnt nicht mit dem
Fernsehen, sondern eben viel frither, in
einem humanen Sinne mit der Sprache.

Die Sprache ist ohne Zweifel historisch
wie systematisch das erste und grundlegen-
de Medium. Mit ihr wird die Kommunika-
tion zwischen Lebewesen ungleich viel dich-
ter, intensiver, als alles, was ohne sie mog-
lich ist. Sprache iberfithrt konkrete
Wahrnehmungen in allgemeine Begriffe und
erweckt damit den Eindruck tibereinstim-
menden Verstehens - wie briichig dieser
Eindruck auch immer sein mag.

An der Sprache kann man ablesen, was
Medien ausmacht. Sie vermitteln, sie zen-
trieren und sie speichern. Sprache vermittelt
Informationen von einem zum anderen, sie
macht diese Informationen speicherungs-
fihig (das wesentlichste Speichermedium
der Sprache ist spiter dann die Schrift, aber
vorher auch schon das Gedichtnis), und
Sprache zentriert. Das bedeutet: Sprache
kann, wie alle Medien, Informationen nur
vermitteln und speichern, wenn sie einen

260

Horizont aufbaut, innerhalb dessen dann
das Erkannte identifizierbar wird.

Das aber heiflit: Die Ordnung der Welt
wird immer medial erfahren. Medialitit ist
eine Bedingung menschlicher Welterschlie-
Bung. Das wiederum heit: Medialitat ist
weit mehr als eine Kategorie des Apparati-
ven, wenn auch tiber neue apparative Ent-
wicklungen und Technologien Medien ganz
neue Wirkungen erzielen. Medien ordnen
die Welt, in der wir leben und handeln. Die-
se Welt ist nicht einfach gegeben, sondern in
der Weise gegeben, wie wir sie uns symbo-
lisch - und das aber heifst medial - er-
schlieBen. Alle Machthaber greifen und grif-
fen daher nach den Medien, denn in ihnen
zirkulieren die Deutungs- und Erfahrungs-
kategorien von Wirklichkeit.

Die Kulturgeschichte der Menschheit ldsst
sich denn auch als Geschichte ihrer Medien-
revolutionen lesen.® Wahrscheinlich tritt die
Menschheit iiberhaupt erst mit der ersten
Medienrevolution, der Erfindung der Spra-
che, ins Leben, jedenfalls sich selbst ins
Bewusstsein. Bei Aristoteles heiflit es denn
auch ebenso schlicht wie schlagend: ,Nun
ist aber einzig der Mensch unter allen ani-
malischen Wesen mit der Sprache begabt®.

Die zweite und nicht weniger folgenreiche
Medienrevolution aber war die Einfithrung
der Schrift. Der Ubergang von der reinen
Miindlichkeit zur Schriftkultur, zwischen
3000 vor Christus bei den Sumerern begon-
nen und in unserem Kulturkreis ca. 800 v.
Chr. bei den Griechen mit dem phoneti-
schen Alphabet abgeschlossen, kann in sei-
nen Auswirkungen gar nicht revolutiondr
genug eingeschitzt werden. Er wirkt bis heu-
te in unseren Sprachgebrauch nach. ,Schrift”
ist bei uns zur Metapher fiir ,Wahrheit”
geworden: ,Es steht geschrieben” bedeutet
immer noch: so ist es, und das nicht nur in
Religionen, die sich auf Heilige Schriften
beziehen.!°

Schrift, dieses erste wirkliche Speicherme-
dium, iiberschreitet zwei bis dahin uniiber-
schreitbare Grenzen: Schrift ermdoglicht
Speicherung iiber die Lebenszeit hinaus und
Kommunikation jenseits der reinen unmit-
telbaren Gegenwart. Schrift ist die Stimme



der (bis in den Tod hinein) Abwesenden.
Damit wird auch klar, was die Medienent-
wicklung stets auch ist: eine kontinuierliche
Verinderung unserer Raum- und Zeitstruk-
turen.

Die Medienrevolution der Neuzeit, die
Erfindung des Buchdrucks im 15. Jahrhun-
dert, eroffnete immer mehr Menschen
immer weitere Kommunikationsrdaume -
iiber alle zeitlichen und rdumlichen Grenzen
hinweg. Die neuen Medien des 19. Jahrhun-
derts, allesamt Ferniibertragungsmedien wie
Telegraph und Telefon, und auch noch das
Fernsehen und Internet des 20. Jahrhun-
derts: Sie alle weiten Kommunikationsraume
aus, verkleinern und vergrofern damit die
Welt in einem: Denn immer mehr wird uns
erreichbar, aber in der Erreichbarkeit kommt
es uns auch immer niher.

Die Mediengeschichte fiihrt dabei offen-
kundig vom Speichern iiber das Ubertragen
zum Bearbeiten. Die frithen Medien Bild,
Schrift und Druck sorgten gegen die Ver-
ginglichkeit der Kommunikation fiir die
Moglichkeit des Speicherns, die Medienin-
novationen nach Gutenberg verdnderten,
man kann das an ihrem Prifix Tele- erken-
nen, die Ubertragungswege, die neueste, die
digitale Medientechnik aber ertffnet zuvor
ungeahnte Dimensionen in der Datenverar-
beitung.!! Oder anders gesagt: Die Medien
der Gutenberg-Galaxie des gedruckten Wor-
tes tiberwinden die Zeit, die Medien des
elektronischen Zeitalters den Raum, die
digitalen Medien der Gegenwart aber noch
einmal etwas ganz anderes: die Hierarchie
der medialen Ordnung selbst.

Denn auch das steckt in der Medienent-
wicklung: Sie weitet die ans Mediensystem
Angeschlossenen und schliellich deren
Kompetenz und Beteiligung nach und nach
aus. Handschriften besafSen ganz wenige, Bi-
bel-Drucke - bereits die Gutenberg-Bibel
war 75% billiger als eine entsprechende
Handschrift - schon einige mehr, Zeitschrif-
ten und Zeitungen das gebildete und schlie3-
lich auch das sentimentale Biirgertum, Ta-
schenbuch, Radio, Telefon und Fernsehen
heute aber fast jeder. Und wer einen internet-
fahigen PC besitzt, der kann tiberall auf der

Welt an so ziemlich alle verfiigbaren und mit
einigem Geschick auch an offiziell nicht-ver-
fiigbare Informationen herankommen.

Damit stehen wir in der Gegenwart der
Neuen Medien. Das Besondere an ihnen: Es
sind Massenmedien ohne Massen. Das
Internet erlaubt wieder, nun iiber globale
Distanzen hinweg, was zu Beginn der Me-
diengeschichte der alleinige Normalfall war:
face to face-Kommunikation. Und auch das
zukiinftige digitale Pay-TV wird eine Re-
Individualisierung der Massenmedien brin-
gen: Jeder soll sich zukiinftig sein TV-Pro-
gramm personlich zusammenstellen - nattir-
lich nur, wenn er bereit ist, es auch ganz
individuell zu bezahlen.

Medien sind also, trotz ihres Namens,
beileibe nicht nur beliebige ,Mittel”, die
irgendetwas iibertragen, sie formieren viel-
mehr die Welt, in der wir leben. Jede Gesell-
schaft war daher Mediengesellschaft, denn
ohne Medien gibt es keine Gesellschaften,
und komplexe schon gar nicht. Und doch
stimmt es: Unsere entwickelten modernen
Gesellschaften sind in ganz eigener Weise
von ihren Medien geprégt. Da stellt sich die
schlichte Frage: wie?

Zuallererst gilt: Neue Medien verdrangen
nicht etwa die alten, sie ,schieben” sich viel-
mehr auf sie hinauf, zwingen die Gesell-
schaft damit allerdings zu einem Gesamtum-
bau ihres Mediensystems. Daher war der
Blick in die Mediengeschichte bereits ein
Blick in unsere aktuelle Mediengesellschaft.
Wir sprechen weiter miteinander, lesen nach
wie vor handgeschriebene Briefe, gedruckte
Biicher, telefonieren, nutzen klassische Mas-
sen-, aber eben auch die neuen, re-individu-
alisierten digitalen Medien.

Das Neue an unserer aktuellen Medienge-
sellschaft ist also nicht so sehr das eine oder
andere neue Medium, sondern das Gesamt-
system der Medien, wie es sich derzeit aus-
bildet. Dieses Gesamtsystem aber ist durch
drei Merkmale beschreibbar: seine tendenzi-
elle Unkontrollierbarkeit, seine aktive wie
passive Allgegenwart und seine neue Bild-
lichkeit.

Diese drei Merkmale entsprechen dabei
im Ubrigen historischen Schichten unserer
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Medienkonstellation. Die tendenzielle Un-
kontrollierbarkeit der Medien gilt seit dem
Buchdruck, seit den Telekommunikations-
medien im 19. und frithen 20. Jahrhundert
kommt den Medien ihre aktive wie passive
Allgegenwart zu, Bildlichkeit aber, das ist
offenkundig die Signatur der neuesten
Medienrevolution. Bedenkt man etwa, dass
die Deutschen durchschnittlich drei Stunden
pro Tag vor dem Fernseher verbringen, iibri-
gens eine seit vielen Jahren vergleichsweise
konstante Zahl, und dass dort viele, immer
buntere Bilder Wirklichkeit konstruieren,
dann kann man tatsichlich der Meinung
sein, es passiere gegenwirtig so etwas wie
der Weg wieder zuriick vom logos zum
mythos, von der Begrifflichkeit zur bildlich
erzdhlten Geschichte.'

3. Was bedeutet diese Medien-
gesellschaft fiir die Kirche?

Unkontrollierbarkeit, Allgegenwart, Bild-
lichkeit, an diesen drei Merkmalen unseres
Mediensystems entlang mochte ich nun fra-
gen: Was bedeutet diese Mediengesellschaft
fiir die Kirche? Die Antwort kann nur lauten:
zuerst einmal vor allem Probleme.

Dass die Unkontrollierbarkeit der Medien
der Kirche Probleme machte und macht, ist
unmittelbar einsichtig. Schliefllich war es die
Kirche, die tiber Jahrhunderte das Medien-
monopol und damit die Kontrolle tiber die
in der Gesellschaft umlaufenden Wahrheiten
besafl. Clericus, urspriinglich iibrigens ein
auf alle Christen angewandter Begriff,
bedeutete im Mittelalter: einer, der schrei-
ben und lesen kann.

Dass der Kirche dieses Medien- und
damit Wahrheitsmonopol so griindlich
abhanden kam, hat ihr bekanntlich im
19. Jahrhundert ebenso viele Schmerzen wie
Kopfzerbrechen bereitet. Erst mit dem II. Va-
tikanum und etwa der Erkldrung zur Religi-
ons- und Meinungsfreiheit hat sie diese
Situation grundsitzlich akzeptiert: Immerhin
existierte bis nach dem II. Vatikanum ein
romischer Index der verbotenen Biicher.!?
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Die Auswirkungen des kirchlichen Kon-
trollverlustes tiber die Medien waren ja auch
wirklich dramatisch. Ohne den Buchdruck
etwa hitte Luther schlicht keine Chance
gehabt und ohne die elektronischen Medien
hitte sich das alte geschlossene katholische
Milieu sicher noch ein wenig linger stabili-
sieren lassen und sich nicht in den 60er und
70er Jahren des 20. Jahrhunderts dermafSen
griindlich aufgelost. 4

Und so zeigt sich denn die eingangs
erwédhnte Freisetzung des und der Einzelnen
allen religiosen Institutionen gegeniiber
auch als Folge medialer Revolutionen. Wenn
der ,Spiegel”, die ,Tagesschau” und die
,Bildzeitung” ins letzte Dorf kommen, was ja
erst ab Mitte der 50er Jahre der Fall ist, ver-
liert der Pfarrer endgiiltig sein dorfliches
Monopol auf Wirklichkeitsinterpretation
und Lebensnormierung. Manche Medien
und allen voran Rudolf Augstein sind denn
ja in bedauernswertem Anachronismus bis
heute auf die Kirche als den doch lingst
schon entmachteten Ex-Medien-Monopoli-
sten fixiert.

Oder etwas formaler gesagt: Die Unkon-
trollierbarkeit der Medien bedeutet die Ent-
stehung einer mehr oder weniger kritischen
Offentlichkeit.”® Das aber heit: Die Kirche
kann die Perspektiven und Wertungen, unter
denen sie und ihre Themen wahrgenommen
wird, nicht mehr kontrollieren. Das ist
anstrengend, wie jede Konfrontation mit
einer AuBenwahrnehmung. Der Vorschlag
eines Osterreichischen und {ibrigens sehr
medienwirksamen Bischofs, in dieser Situa-
tion so etwas wie ein nihil obstat fiir Journa-
listen einzufiihren, ist daher einerseits eben-
so konsequent wie hilflos.

Seit einiger Zeit muss sich die Kirche mit
den AuBlenperspektiven auf sich und ihre
Themen auseinandersetzen. Sie kann nicht -
vom Blasphemieparagrafen abgesehen -
kontrollieren, was man iiber sie und ihre
Themen denkt. Damit stellt sich eine einfa-
che, aber bedeutsame Frage: Kann sie in die-
ser Auseinandersetzung bestehen?

Die Unkontrollierbarkeit der Medien
bringt freilich seit deren totaler Globalisie-
rung in den letzten Jahrzehnten noch etwas



anderes mit sich: die massenwirksame
Erreichbarkeit aller weltreligiosen Traditio-
nen. Die frither zusammengebundenen und
quasi kirchlich vorsortierten und nur regio-
nal verfiigbaren religiosen Wissensbestinde
und Praktiken werden gegenwirtig nicht nur
freigesetzt, sondern auch weltweit verfiigbar.
Sie miissen nicht mehr in einem buddhi-
stisch geprigten Land leben, um sich tiber
den Buddhismus zu informieren und viel-
leicht Elemente seiner Spiritualitit in Ihr
personliches Glaubensleben zu integrieren.
Sie konnen dies von jedem Ort der Welt aus
- denn Medien bringen Thnen die notwendi-
gen Informationen. Der nichstgelegene
Buchladen zum Grazer Dom ist nicht die
katholische, sondern die esoterische Buch-
handlung.

Der religiose Pluralismus der Gegenwart
gewinnt seine Materialien aus den aufge-
schniirten Paketen auch noch und gerade
der fernliegendsten religiosen Traditionen.
Bereitgestellt werden sie medial. Das aber
heiBt: Die bis vor kurzem grundlegende ter-
ritoriale Ordnung des Religiosen ist -
zumindest in westlichen Gesellschaften -
dabei, sich aufzulésen.

Ich bin dabei auszuloten, was die wesent-
lichen Merkmale unseres Mediensystems,
Unkontrollierbarkeit, Allgegenwart und Bild-
lichkeit, fiir die Kirche bedeuten. Allgegen-
wart, Ubiquitit, ist nun selbst ein urspriing-
lich theologischer Begriff - er meinte die
Allgegenwart Gottes. Allgegenwart aber
muss man nun den Medien zusprechen: Was
frither der Kirchtum war - hochster und alles
tiberschauender und alles strukturierender
Punkt der realen und geistigen Landschaft -,
das sind jetzt der Sendeturm und der Han-
dymast: Signalgeber der Erreichbarkeit und
damit von Kontrolle und Bedeutung
zugleich.

Unsere Gesellschaft hiangt nicht mehr an
den Gnadenstromen der Religion, sondern
an den Datenstromen der Medien. Und da
heilt es, wie frither schon: Wer abgehingt
ist, ist verloren. Ubrigens aus dem gleichen
Grund: Er ist mit sich allein. Uberhaupt
scheint fiir viele Medien zu gelten: Sie haben
eine militiarische Genese, eine 6konomische

Zukunft - und folgen doch zuerst einer reli-
giosen Logik."”

Allgegenwart der Medien: Der Begriff und
die mit ihm gemeinte Eigenschaft wandert
aus der Religion zu den Medien. Das macht
auf ein Phinomen aufmerksam, das schon
linger bemerkt und gegenwirtig erneut dis-
kutiert wird: das Auswandern klassischer
Funktionen der Religion an die Medien. Es
findet ja generell so etwas wie eine Dispersi-
on des Religiosen statt: Religion verschwin-
det nicht in unserer Gesellschaft, sie verteilt
sich vielmehr auf immer mehr Vollziige und
gesellschaftliche Sektoren. Religion indivi-
dualisiert sich also nicht nur, spezifische
ihrer Merkmale wandern auch aus in andere
kulturelle Handlungsfelder.!®

Und nicht das unwichtigste davon sind
die Medien. Es gibt so etwas wie die religio-
se Funktion der Medien und manche spre-
chen gar von den Medien als (neuer) Religi-
on. Wie immer bei solchen Fragen kann man
sich nun je nach Religionsdefinition - und
derer sind bekanntlich Legion - hier endlos
streiten. Eines aber scheint mir unbestreit-
bar: Viele ehemals von der (kirchlichen) Reli-
gion verwaltete Funktionen werden zumin-
dest potentiell vom Mediensystem iiber-
nommen.

Wenn man zu den klassischen Funktionen
der Religion etwa Ohnmachtsbewiltigung,
Handlungsnormierung, Definition der Wirk-
lichkeit als Ganzer (also Aufbau einer Kos-
mologie) und Alltagsstrukturierung rechnet,
dann wird deutlich, dass Medien, etwa das
Fernsehen, in all diese klassischen Funktio-
nen der Religion eingetreten sind. Das Fern-
sehen etwa strukturiert den Alltag in einer
spezifischen Liturgie, es vermittelt Hand-
lungsnormierung und Ohnmachtsbewalti-
gung und es baut eine spezifische Wirklich-
keitswahrnehmung auf."”

Die Unkontrollierbarkeit der Medien
bedeutet fiir die Kirche, nicht mehr allein zu
sein, geschweige denn das Monopol auf
Wirklichkeitsinterpretation und Handlungs-
normierung zu haben, und es bedeutet,
selbst konfrontiert zu werden mit Auenper-
spektiven auf die eigene Realitit. Die Allge-
genwart der Medien aber ist vielleicht das
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auffilligste Zeichen dafiir, dass vieles, was
frither fiir die Religion und ihr Innerstes, das
Heilige, galt, nunmehr fiir die Medien gilt,
auf die Medien tibergegangen ist.

Bleibt noch die Bildlichkeit, die neue Bild-
lichkeit der Neuen Medien. Das ist nun die
letzte Schicht unserer vielfaltig geschichteten
Medienkultur und also die neueste. Oder
wie Nobert Bolz lapidar schreibt: ,Wir leben
in neuen Kommunikationsverhiltnissen, die
mit dem Leitmedium der Neuzeit, dem Buch,
gebrochen haben. Computer und elektroni-
sche Medien beférdern das Ende einer Welt,
die Marshall McLuhan Gutenberg-Galaxie
genannt hat.”?® Was immer das im Einzelnen
bedeutet: Fiir die theologische Analyse wird
es jetzt notwendig, in Konfessionen zu spre-
chen.

Denn gerade darin unterscheiden sich die
beiden christlichen Konfessionen, unter-
scheiden sich Protestantismus und Katholi-
zismus. Der Protestantismus entsteht zeitlich
wie sachlich mit der Gutenberg-Galaxie des
geschriebenen Wortes und er lebt auf und in
ihr. Der Katholizismus aber hat sich mit ihr
nur so nach und nach angefreundet und
blieb und bleibt vor allem eine bilderfreund-
liche Religion.

Wenn aber gegenwirtig in unserer Kultur
die Bilder wiederkehren und die Vorherr-
schaft der Worte unterlaufen wird, wenn
Menschen ihr Handeln und ihre Wirklich-
keitswahrnehmung immer mehr nach Bil-
dern und nicht nach Begriffen strukturieren,
dann, so konnte man meinen, lige wieder
eine groBle Zeit des bilderfreundlichen
Katholizismus vor uns. Und die Erfolge des
duBlerst mediensensiblen Papstes etwa
scheinen dem Recht zu geben. Die Kargheit
einer protestantischen Wortliturgie ist fern-
sehmedial jedenfalls hoffnungslos jedem
Hochamt in einem barocken Stift unterle-
gen.

Freilich, auch nach der Wiederkehr der
Bilder als offen oder heimlich unsere Leben
normierende Kraft gilt: Die Kirche hat kein
Monopol mehr auf Bilder! Es sind eben
nicht mehr die Fresken Giottos und Michel-
angelos oder die Votivtafeln der Volksfrom-
migkeit, welche unseren dsthetischen Kos-
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mos strukturieren, sondern die bunten Bil-
der des Fernsehens und die avantgardisti-
sche Asthetik vor allem der Werbung. Die
mit der Wiederkehr der Bilder vorhergesagte
Wiederkehr des mythischen, zyklischen,
rational entgrenzten Denkens mag ja tat-
siachlich in weiten Bereichen stattfinden,
aber es ist nicht die Wiederkehr der kirchli-
chen Religion, die sich da vollzieht.

Zudem kennt ja auch die christliche Tradi-
tion bekanntlich eine lange und kontroverse
Auseinandersetzung um den religiosen Sta-
tus des Bildes. Die Re-Mythologisierung der
Gegenwartskultur, fiir die es manche Anzei-
chen gibt, spielt der christlichen Religion nur
sehr vordergriindig und sehr vordergriindige
Chancen zu. Die neue Bilderfreundlichkeit
unserer Kultur jedenfalls ist christlich min-
destens doppeldeutig.

4. Wie konnte die Kirche ihre
Aufgabe in der Mediengesell-
schaft erfiillen?

Nun bleibt noch die schwerste Frage: Wie
konnte die Kirche ihre Aufgabe in der
Mediengesellschaft erfiillen?*! Diese Frage
unterscheidet sich grundsitzlich von jener,
wie die Kirche die Medien fiir ihre Zwecke
niitzen kénne. Denn zum einen verindern,
wie deutlich geworden sein sollte, Medien
die Kultur unserer Gesellschaft so radikal,
dass sie mindestens so sehr Rahmenbedin-
gung wie Instrumente kirchlichen Handelns
sind, zum anderen muss sich Kirche immer
wieder neu fragen, was ihre Aufgabe unter
neuen gesellschaftlichen und kulturellen
Bedingungen tiiberhaupt ist, anders gesagt,
was die ,Zeichen der Zeit” (GS 4) fiir sie
konkret bedeuten. Das steht namlich keines-
wegs ein fiir allemal fest, sondern muss von
der Kirche immer wieder neu entdeckt wer-
den.??

Kirche ist namlich nicht um ihrer selber
willen da, sondern um eine Aufgabe zu
erfilllen, das Evangelium Jesu von seinem
Gott in Wort und Tat zu verkiinden. Das
klingt einfach, ist es aber bekanntlich nicht.
Denn diese Aufgabe bedeutet auch, immer



wieder neu feststellen zu miissen, was das
Evangelium Jesu hier und heute konkret
bedeutet, welche Handlungskonsequenzen
es heute besitzt und welche Hoffnungsper-
spektiven es konkret eroffnet. Das aber
heiflt: Aufgabe der Kirche ist es, Erfahrungs-
riume bereitzustellen fiir das, was das Evan-
gelium bedeutet, im eigenen Leben, in den
Strukturen des Zusammenlebens, fiir das
Wissen von Mensch und Welt. Kirche ist
jener Sozialraum, in dem diese Konkretions-
leistung versucht, gelernt, aber auch voll-
bracht wird.

Wie aber soll die Kirche dies unter den
Bedingungen der Mediengesellschaft leis-
ten? Ich mochte hierzu einige Optionen ent-
wickeln - und dies entlang der genannten
Merkmale unseres Mediensystems: Unkon-
trollierbarkeit, Allgegenwart und Bildlichkeit.

Die Unkontrollierbarkeit des Mediensys-
tems provozierte und provoziert bisweilen
heute noch kirchlicherseits, aber wahrlich
nicht nur dort, einen spezifischen Reflex:
Zonen der Kontrollierbarkeit zu errichten,
also moglichst grofle Bereiche des wieder
Kontrollierbaren herzustellen. Das muss
scheitern und ist ja auch gescheitert. Der
Raum einer unkontrollierbaren Offentlich-
keit ist nicht zu umgehen oder zu unterlau-
fen. Anders gesagt: An der Provokation der
Pluralitit kommt keine gesellschaftliche
Institution mehr vorbei. Das Evangelium
muss in den Kontrasten der Gegenwart?,
nicht gegen sie dargestellt werden: nur wie?

Ich will es auf ein Schlagwort bringen:
Nicht Medienkontrolle, sondern evangelisa-
torische Medienprisenz ist von der Kirche
gefordert. Was konnte das heilen? Zuerst
einmal: Es muss der Kirche in ihrer Medien-
prasenz um das Evangelium gehen, nicht so
sehr um sich. Es geht in evangelisatorischer
Medienprisenz um die Optionen des Glau-
bens, nicht um die Macht- und Einflussin-
teressen der Kirche. Das muss unmittelbar
und glaubhaft spiirbar sein im medialen
Kommunikationsgeschehen.

Was aber sind diese Optionen des Glau-
bens? Massenmedien, die normalerweise
gerade keinen gewohnten kirchlichen, etwa
liturgischen Kontext zur Verfiigung stellen,

zwingen zur Formulierung des Glaubens in
sdkularem Horizont und aus sdkularer Pers-
pektive. Kénnen wir die Optionen des Glau-
bens aus der Perspektive heutiger Kultur
entwickeln oder nicht? Brauchen wir unsere
gewohnten kirchlichen Kontexte, um den
Glauben darstellen zu kénnen? Oder kon-
nen wir seinen Sinn und seine Bedeutung
auch in anderen kulturellen Kontexten dar-
legen?

Der Wunsch nach Kontrolle der Kontexte
der Glaubensdarstellung entspringt aus der
tiefsitzenden Angst, auflerhalb selbstkon-
trollierter Kontexte diese Darstellung nicht
leisten zu konnen. Diese Angst ist verstand-
lich, aber ein echtes Glaubensproblem. Sie
ist eine Anfrage an unseren Glauben und
damit unser Leben. Denn auch wir leben in
den kulturellen Kontexten der Gegenwart.

Wissen wir, was das Evangelium fiir das
Leben in heutiger Kultur, unter heutigen
Bedingungen bedeutet? Kénnen wir daher in
Medien, die auBerhalb unserer gewohnten
kirchlichen Plausibilititsriume wirken, dar-
stellen, was das Evangelium heute heifSen
konnte? Weil wir es in unserem Leben selbst
entdeckt haben?

Die Massenmedien zwingen die Kirche
dazu, ihre Botschaft aus der Perspektive
heutigen Lebens und heutiger Kultur zu
entdecken. Es geht um die sédkulare Er-
schlieBungskraft des Evangeliums. Die un-
kontrollierbaren Verkiindigungskontexte der
Mediengesellschaft sind ein Lackmustest fiir
die Welthaltigkeit, die Weltbedeutung des
Glaubens. Und zwar die reale, nicht die
behauptete, mit der wir uns innerhalb kirch-
licher Plausibilititsrdiume manchmal iiber
den Wahrheitstest hinwegretten konnen.

Nun freilich: So sehr die Unkontrollier-
barkeit der Medien fiir die Kirche den heil-
samen Zwang zu Authentizitdt und kulturel-
ler Gegenwart ausiibt, so wenig sind die
Medien ein unschuldig Ding. Nichts macht
dies deutlicher als ihr zweites, selbst schon
fast religioses Merkmal: ihre Ubiquitit. All-
gegenwart bedeutet nimlich auch fast not-
wendig Allmacht. Daher empfehle ich, um
auch dies auf eine Formel zu bringen: Nicht
Anpassung an die herrschende Medienreli-
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gion, sondern differenzierte christliche Reli-
gionskritik der Medien.

Religiose Kompetenz ist die Kompetenz
fiir den Umgang mit dem Heiligen im eige-
nen Leben: Unterliegt man ihm blind oder
hat man ein kritisches Prinzip des Umgangs
mit ihm? Versklavt das Heilige des eigenen
Lebens, oder befreit es zu einem mutigen
und erfahrungsreichen, zu einem befreiten
und beziehungsintensiven, zu einem tapfe-
ren und abenteuerlichen Leben?

Jedes Leben ist mit dem Phinomen des
Heiligen konfrontiert: Religion, das ist die
Erfahrung des mysterium tremendum et fas-
cinosum, das ist die Erfahrung einer geheim-
nisvollen Macht, die zugleich abschreckt
und in den Bann zieht.* Wann immer diese
eigentiimliche Kontrasterfahrung sich ein-
stellt, hat man es mit etwas Heiligem zu tun.
Medien werden in vielen Leben Orte des
Heiligen: Sie faszinieren und schrecken ab,
sie iiben Macht aus und sind allgegenwirtig.

Zentrales Prinzip des Umgangs mit dem
Heiligen ist fiir Christen der Gottesbegriff
Jesu. Er ist Kritik aller versklavenden Gotzen.
Christliche Rede von Gott bedeutet immer
auch: Kampf gegen die Gotzen. In der Bibel
wird der Kampf um die Kritik der Gotzen
alliiberall gefiihrt: Gotzen sind Gotter, die
ins Unheil fithren. Die Rede von Gott hat
daher vor allem eine kritische Aufgabe: zu
sagen, was Gott nicht ist und was nicht Gott
ist. Sie ist Wissen von den falschen Gottern
und gerade darin Glauben an den richtigen.
Gotzen sind jene Gotter, die funktionieren,
sei es im Interesse von staatlicher oder reli-
gioser Herrschaft, sei es im Interesse eines
»guten Lebens” des Einzelnen, seiner selbst-
zufriedenen Behaglichkeit, seiner befriede-
ten Existenz.

Der Gott Jesu kennt dagegen zwei Merk-
male, die auch in einer Religionskritik der
Medien ein Rolle spielen konnten. Zum
einen ist er grundsitzlich unverfiigbar fiir
uns Menschen, zum anderen aber identifi-
ziert er die Liebe zu ihm mit der Liebe zum
Naichsten. Alle Gotter, die im Dienst von
Menschen stehen, sind Gotzen, wie auch
alle Gotter, die nicht auf der Seite der Lei-
denden und Bedrangten stehen.
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Medien konnen zu solchen Gotzen wer-
den. Sie haben unendlich viel Macht, sind
markt- oder staatsférmig organisiert und ste-
hen nur ganz selten auf der Seite der Leiden-
den. Nicht Anpassung an die herrschende
Medienreligion, sondern  differenzierte
christliche Religionskritik der Medien heifst
daher, genau zu unterscheiden, wo Medien
nicht mehr nur der fordernde, weil unkon-
trollierbare Rahmen unserer eigenen Ver-
kiindigung sind, sondern selbst eine religio-
se Macht darstellen, die es um Gottes und
der Menschen willen politisch zu kritisieren
und auch personlich zu meiden gilt.*

Es gibt die Versuchung, der Unkontrollier-
barkeit der Medien auszuweichen und ihre
religiose Macht zu nutzen. Die electronic
churches in den USA sind Produkte dieser
Konstellation. Es ist dies die Versuchung,
den Machtverlust traditioneller Religionen
mittels medialer Macht auszugleichen. Wie
jede Macht ist aber auch die Macht der
Medien fiir die christliche Botschaft von der
Macht der Ohnmacht und der Erlosung der
Machtlosen erst einmal schlicht eine
Gefahr.?®

Differenzierte Religionskritik setzt demge-
geniiber auf die Botschaft eines Gottes, der
Menschen nicht in Abhéingigkeit, Selbstzen-
trierung und Banalitit bringt, sondern in
Freiheit, Gemeinschaft und Intensitit des
Lebens. Dies alles kann man natiirlich
glaubhaft nur verkiindigen, wenn es in den
eigenen Sozialrdumen, also in der Kirche,
auch wirklich erlebt wird.

Bleibt noch ein Dirittes: die neue Bildlich-
keit der Neuen Medien. Und auch hier
mochte ich eine Empfehlung geben: Nicht
auf religiose Remythologisierung setzen,
sondern auf jene Balance von Wort, Bild,
Gemeinschaft und konkreter Tat, auf die das
Christentum und speziell die katholische
Kirche immer gesetzt hat.

Ohne Zweifel: Unsere Gesellschaft ist reli-
gionsfreundlicher geworden und das sicher
nicht zuletzt auf Grund der Ablosung einer
logozentrischen Schriftkultur durch eine bil-
der- als mythenfreundliche Medienkultur.
Aber diese Kultur teilt, was alle Bilder teilen
und was in den diversen Bilderstreiten der



jiidisch-christlichen Tradition ja auch immer
wieder strittig wurde: Sie teilt die Ambiva-
lenz der Bilder. Diese Ambivalenz besteht
vor allem darin, jene Ambivalenz gerade ver-
stecken zu konnen. Anders gesagt: Bilder
haben die suggestive Kraft, ihren Sym-
bolcharakter verschleiern zu konnen, sie
nehmen sich fiir die Wirklichkeit und sie ste-
hen plotzlich fiir Wirklichkeit, mag man
noch so sehr um ihren Konstruktionscharak-
ter wissen.

Bilder propagieren eine Eindeutigkeit, die
sie nicht besitzen, und im Unterschied zum
prinzipiell nie abgeschlossenen und daher
immer anschlussfahigen Diskurs des Wortes
konnen Bilder geschlossene Welten konstru-
ieren. Die christliche Tradition hat daher
immer ein System wechselseitiger Relativie-
rung zwischen Bild, Schrift, kirchlichem
Sozialraum und konkreter Tat aufgebaut.
Wir sollten es auch in mythologietrdachtigen
Zeiten beibehalten.

Anders gesagt: Kritische Vernunft und
glaubige Schau, christliche Tat der Liebe und
kirchliche Gemeinschaft haben immer und
nur zusammen und in wechselseitiger Kritik
christliche Existenz bestimmt. Darin steckt
nicht nur eine tiefe anthropologische Weis-
heit, sondern zuletzt auch das, was die Fach-
sprache ,theologia negativa” nennt: das Wis-
sen namlich, dass nichts, weder Worte, noch
Bilder, noch Gemeinschaftserfahrungen,
noch die gute Tat an das herankommen, was
Gott ist. Und dass daher fiir uns bestenfalls
im Rahmen dieses kirchlichen Erfahrungs-
und Handlungsvierecks ahnbar wird, was es
mit diesem Gott als Geheimnis unserer Exis-
tenz auf sich hat.

Gerade die katholische Tradition des
Christentums steht fiir diese Balance von
Wort, Bild, Gemeinschaft und konkreter Tat.
Sie steht fiir ein religioses Leben, das Den-
ken, Schau, Tat und Erfahrung von Gemein-
schaft integriert und daher weder in einer
Vernunftreligion, noch in mythologischer
Schwirmerei, noch in Tugendterror oder
Gemeinschaftsgefiihlen aufgeht. Im Chris-
tentum stehen weder die Bilder, noch die
Worte, noch die Gemeinschaft, noch die
gute Tat fir den letzten Horizont. Sie

zusammen erdffnen den Raum, in dem die
Bedeutung des Evangeliums fiir uns viel-
leicht erfahrbar wird. Das ist ja zuletzt der
Grund, warum es die Kirche gibt.
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gurationen” (N. Bolz: Kann sich die Informati-
onsgesellschaft eine Ethik leisten?, in: Universi-
tas 5 [1993], 422).

Vgl. H. Wolf (Hg.): Inquisition, Index, Zensur.
Wissenskulturen der Neuzeit im Widerstreit.
Paderborn u. a. 2001; H. Schwedt: Der réomische
Index der verbotenen Biicher, in: Historisches
Jahrbuch 107 (1987), 296-314.

Vgl. zu dieser Entwicklung: M. N. Ebertz: Ero-
sion der Gnadenanstalt. Zum Wandel der Sozi-
algestalt von Kirche. Frankfurt/M. 1998; K
Gabriel: Christentum zwischen Tradition und
Postmoderne. Freiburg/Br.-Basel-Wien 1992.
Vgl. dazu: ]. Habermas: Strukturwandel der
Offentlichkeit. Untersuchungen zu einer Kate-
gorie der biirgerlichen Gesellschaft. Darmstadt
1962; H.-]. Grole Kracht: Kirche in ziviler
Gesellschaft. Studien zur Konfliktgeschichte
von katholischer Kirche und demokratischer
Offentlichkeit. Paderborn u.a. 1997.

Diese territoriale Ordnung des Religiésen hielt
in Zentraleuropa immerhin vom Westfilischen
Frieden 1648 bis 1945, also 300 Jahre.

Die Mediengeschichte kann als Versuch gele-
sen werden, technologisch, also von Menschen
und fiir Menschen nachvollziehbar zu errei-
chen, was Religionen immer schon be- und
versprechen: die Uberwindung aller (raumli-
chen, zeitlichen) Distanzen. Siehe auch: R.
Esterbauer: Gott im Cyberspace? Zu religiosen
Aspekten neuer Medien, in: A. Kolb (Hg.),
Cyberethik. Stuttgart 1998, 115-134.

Vgl. dazu: P. M. Zulehner/I. Hager/R. Polak:
Kehrt die Religion wieder? Religion im Leben
der Menschen 1970-2000. Ostfildern 2001; M.
Hochschildt: Religion in Bewegung. Wiirzburg
2001; H.-]. Hohn: Gegen-Mythen. Religions-
produktive Tendenzen der Gegenwart. Frei-
burg/Br.-Basel-Wien, 1994; siehe auch: Ders.:
Zerstreuungen. Religion zwischen Sinnsuche
und Erlebnismarkt. Diisseldorf 1998; A. Du-
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bach/R. ]J. Campiche (Hg.): Jede(r) ein Sonder-
fall?, Religion in der Schweiz. Ziirich/Basel
1993.

Vgl.: G. Thomas: Medien - Ritual - Religion.
Zur religiosen Funktion des Fernsehens. Frank-
furt/M. 1998; Ders. (Hg.): Religiose Funktionen
des Fernsehens?. Wiesbaden 2000 (Diskussi-
onsband).

N. Bolz: Am Ende der Gutenberg-Galaxie. Die
neuen Kommunikationsverhiltnisse. Miinchen
1993, 7.

Zum Stand der Diskussion in der protestanti-
schen Praktischen Theologie vgl: R. Preul/R.
Schmidt-Rost (Hg): Kirche und Medien.
Giitersloh 2000. Fiir den katholischen Bereich
siehe: R. Jacobi (Hg.): Medien - Markt - Moral.
Freiburg/Br. 2001; M. Woérther/M. Hohns (Hg.):
Chancen und Risiken der Mediengesellschaft.
Miinchen 2000; J. P. Foley: Gott im globalen
Dorf. Augsburg 2000; Ch. Wessely/G. Larcher
(Hg): Ritus - Kult - Virtualitit. Regensburg/
Graz/Wien 2000; R. Zihlmann (Hg.): Kirche -
Kultur - Kommunikation. Ziirich 1998; M.
Worther: Vom Reichtum der Medien. Theologi-
sche Uberlegungen, praktische Folgerungen.
Wiirzburg 1993; O. Fuchs: Kirche, Kabel, Kapi-
tal. Standpunkte einer christlichen Medienpoli-
tik. Miinster 1989.

Dies festgehalten zu haben ist die epochale Lei-
stung der Pastoralkonstitution ,Gaudium et
spes”. Sie stellt klar, dass sich die Kirche um ihr
pastorales Handeln herum konstitutiert, nicht
umgekehrt das pastorale Handeln um die Kir-
che herum. Vgl. dazu: E. Klinger: Der Glaube
des Konzils. Ein dogmatischer Fortschritt, in:
Ders./K. Wittstadt (Hg), Glaube im ProzeB.
Christsein nach dem II. Vatikanum. Freiburg/
Br.-Basel-Wien 1984, 615-626; Ders.: Kirche —
die Praxis des Volkes Gottes, in: G. Fuchs/A.
Lienkamp (Hg.), Visionen des Konzils. Miinster
1997, 73-83.

Vgl. dazu: R. Bucher (Hg): Theologie in den
Kontrasten der Zukunft. Perspektiven des theo-
logischen Diskurses. Graz 2001.

Vgl. R. Otto: Das Heilige. Uber das Irrationale
in der Idee des Goéttlichen und sein Verhiltnis
zum Rationalen. Miinchen 1979.

Einen instruktiven Uberblick iiber die medien-
theoretische Position wie aktuelle ,Felder neuer
medienethischer Fragestellungen” gibt: K. Wie-
gerling: Medienethik. Stuttgart-Weimar 1998.
Siehe dazu: H.-J. Sander: Macht in der Ohn-
macht. Eine Theologie der Menschenrechte.
Freiburg/Br.-Basel-Wien, 1999.



Thomas R. El8ner

Demaskierung
menschlicher
Gewalt

Zum ersten Teil des Hirtenwortes
»Gerechter Friede” vom September
2000

1. Gewalt prigt die menschliche
Geschichte

Vergleicht man die beiden Hirtenworte
der deutschen katholischen Bischofe zum
Frieden vom April 1983 [Gerechtigkeit
schafft Frieden (GsF)] und vom September
2000 [Gerechter Friede (GF)] miteinander, so
gibt bereits ein erster Blick in das Inhaltsver-
zeichnis zu erkennen, dass der biblische Teil
im Hirtenwort vom 27. September 2000
etwas umfangreicher ausgefallen ist. Ein
zweiter, aber immer noch mehr oberflichli-
cher Blick wird beim Lesen der Randglossen
des biblischen Teils feststellen konnen, dass
diesmal zudem auch mehr die destruktiven
Seiten im Leben der Menschen die Folie des
Argumentationsstranges abgeben. Notizen
wie ,Drang zur Gewalt” (Nr. 13), ,Recht
dimmt Gewalt” (Nr. 22), »Allgegenwart der
Gewalt” (Nr. 27), ,Denunzierung der Gewalt”
(Nr. 31), sowie ,Opfer und Sieger” (Nr. 35)
veranschaulichen dies. Anders gewendet, die
eine Aussage des Psalmisten iiber den Men-
schen: ,Du hast ihn nur ein wenig geringer
gemacht als Gott” (Ps 8,6a, EU)! behilt zwar
ihre Giiltigkeit, bedarf aber auf diesem Hin-
tergrund um so mehr der Erlduterung.

Niichtern steht am Beginn des biblischen
Teils die Feststellung: ,Gewalttat prigt die
menschliche Geschichte” (GF 13). Gewalt
unterschiedlicher Art ist allgegenwirtig. Of-
fenbar ist kein Bereich der menschlichen

Gesellschaft von ihr ausgenommen. Mehr
noch, diese menschliche Gewalttitigkeit
Lfrisst sich in die Struktur unserer Welt hin-
ein und verdndert sie” (GF 13). Franz Kamp-
haus zitiert auf diesem Hintergrund in der
Diskussion mit dem Hirtenwort ,Gerechter
Friede” die Stelle aus Georg Biichners Dra-
ma ,Dantons Tod“?, in der Danton von
Gewissensbissen geplagt ausruft: ,Was ist
das, was in uns hurt, ligt, stiehlt und mor-
det?”?. Die Antwort, die Danton selbst auf
seine Frage gibt: ,Puppen sind wir, von
unbekannten Gewalten am Draht gezogen;
nichts, nichts wir selbst!”, dient lediglich der
Selbstberuhigung und lasst daher die Frage
unbeantwortet. Die Frage also bleibt: Warum
dringt es den Menschen zur Gewalt?*

2. Die noachitische Perspektive

Die Antwort auf diese Frage wird zwar
letztlich asymptotisch bleiben, aber dennoch
bieten sich zu ihrer Beantwortung unter-
schiedliche Zuginge an. Einen theologi-
schen Zugang dazu legt das Hirtenwort
,Gerechter Friede” vor. Die theologische
Perspektive hat die Doppelgestalt der Ursiin-
de im Blick (vgl. GF 14). Einerseits besteht
sie im Misstrauen Gott gegeniiber (Hat Gott
wirklich gesagt...?, Gen 3,1b), und anderseits
ist es der Brudermord (Gen 4,8). Als eine
Folge der Erbstinde sind diese beiden Verge-
hen bis zum heutigen Tage nicht verschwun-
den. Aber es gibt noch einen Aspekt, der
eine unerwartete Wendung bringt. Nachdem
Kain seine Schuld eingestanden hat (Gen
4,13), versiecht JHWH den Kain mit einem
Signum, welches ihn vor Rache seitens der
Menschen schiitzen soll (Gen 4,15). Den-
noch ist das Kainsmal ambivalent. Kain ist
ein Gezeichneter und ein Geschiitzter
zugleich. Das Hirtenwort bringt dies so zum
Ausdruck, dass nichts in der menschlichen
Geschichte in Unschuld auf uns zukommt
(vgl. GF 15). So sehr diese apodiktisch klin-
gende Redeweise auch erschrecken mag,
aber Rechtsinstitutionen, die ein ertragliches
Miteinander erméglichen helfen, sind auch
Spiegelbilder = menschlichen  Versagens.
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Anhand des biblischen Erzihlablaufs der
ersten Kapitel des Buches Genesis spiirt das
Hirtenwort diesen Entwicklungen nach.
Auch die in diesem Erzidhlablauf beschriebe-
ne vorstaatliche Rechtsinstitution der Blutra-
che, die priaventive und somit schiitzende
Funktion besitzt und Gewalt sowie Rache
zu bindigen helfen will, ist ein Resultat
menschlicher Schuld, und zwar die des Bru-
dermordes. Aber erst in diesem Raum einer
durch Recht gebindigten Gewalt entsteht
Kultur (vgl. Gen 4,17.21.22). Dies ist viel-
leicht das Paradoxe: Auch die Kultur kommt
nicht in Unschuld auf uns zu, aber sie
ermoglicht, dass wir ,kulturvoll” miteinander
leben.

Dennoch kann diesem Element der
Gewaltbdndigung auch ein Moment inne-
wohnen, welches zu einer Steigerung des
Gewaltgebrauchs provoziert, anstelle ihn zu
biandigen. Deshalb ist es folgerichtig, wenn
sich auch die ,bindigende Drohung mit
Gegengewalt vergroBert” (GF 15), wofiir das
sogenannte Prahllied des Lamech Zeugnis
gibt: ,Wenn Kain siebenfach gericht wird,
dann Lamech siebenundsiebzigfach” (Gen
4,24).

Dass diese Entwicklung, das sich stindig
gegenseitig antreibende Ansteigen von
Gewalt und Androhen von Gegengewalt, in
einer Katastrophe enden kann, illustriert im
weiteren innerbiblischen Erzdhlablauf die
Sintfluterzahlung (Gen 6-9), worauf das Hir-
tenwort Bezug nimmt (vgl. GF 17). In ihr
heiBt es: ,Die Erde war in Gottes Augen ver-
dorben, sie war voller Gewalttat”. Damit es
auch nicht den geringsten Zweifel gibt, wird
vom biblischen Erzihler erklirend hinzuge-
fiigt, dass durch die Menschen (wortlich:
alles Fleisch / kol basar, Gen 6,12) ,die Erde
voller Gewalttat” ist und dass daher Gott ,sie
zugleich mit der Erde verderben” will (Gen
6,11.13). Auf diesem Hintergrund betont das
Hirtenwort, dass der Hang zur Gewalt eben
nicht nur das menschliche Zusammenleben
in Frage stellt, sondern auch die Schépfung
als ganze gefihrdet (vgl. GF 18).

Aber trotzdem weif3 auch diese biblische
Erzihlung um einen Neuanfang Gottes mit
den Menschen, denn Noach findet Gnade in
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den Augen JHWHs. Die Begriindung er-
schlieBt sich aus dem unmittelbaren Kon-
text. Noach wird als ein gerechter Mann (i5
zaddiq, Gen 6,9) beschrieben. Der erste zad-
dig, den uns die Bibel vorstellt. Ziel ist es, dass
nach der Flut die ,Geschichte Gottes mit den
Menschen zukiinftig einen anderen Verlauf
nehmen kann” (GF 20). Dieser Neuanfang
startet aber offenbar gleich zu Beginn mit
einem niichternen Realismus. Dieser besteht
darin, dass die zweite, nachsintflutliche
Weltordnung von vornherein mit Gewalt
rechnet’, wenngleich auch mit begrenzter.
Denn im Unterschied zur ersten Weltord-
nung (vgl. Gen 1,29 f) wird der Neigung des
Menschen zur Gewalt insofern Rechnung
getragen, als er nunmehr im Hinblick auf
seine Nahrungsaufnahme auch Tiere toten,
d.h. Blut vergieBen darf (vgl. Gen 9,3). Nur
Menschenblut darf nach wie vor nicht ver-
gossen werden. Wer es dennoch unter-
nimmt, dessen Blut wird nun selbst vergos-
sen werden. Begriindet wird dies alles damit,
dass Gott den Menschen als Abbild Gottes
bzw., wie es die Septuaginta sagt, als Ikone
Gottes® schuf (Gen 9,6b). Die von Gott
angedrohte und legitimierte Gewalt zielt
darauf, Gewalttaten Menschen, aber auch
Tieren gegeniiber (vgl. Gen 9,5) zu verhin-
dern, zumal es auBlerdem, nimmt man die
Elohimhaftigkeit des Menschen ernst, auch
einer Gewalttat gegen Gott selbst gleichka-
me. Da nun geklirt ist, dass eine rechtlich
geordnete Gewalt dazu dient, menschliche
Gewalttaten mit Sanktionen zu belegen bzw.
diese durch das Androhen von Gegengewalt
bereits im Ansatz zu verhindern, kann Gott
nun davon absehen, seine Schopfung erneut
mit einer Flut verderben zu lassen. Deshalb
geht Gott auch eine entsprechende eidliche
Selbstverpflichtung (vgl. Gen 9,8-17) Noach
und letztlich allen Menschen gegeniiber ein
(vgl. GF 21). Daraus lassen sich zwei Forde-
rungen ableiten. Die erste besteht nach jiidi-
scher Tradition in der ,Verpflichtung, ein
geordnetes Rechtswesen einzurichten” (GF
21). Die zweite ist darin zu sehen, dass ,(d)as
Gebot der Gewalteindimmung durch das
Recht” gleichzeitig universal gilt (GF 22).
Dass Recht Gewalt eindimmen hilft, ldsst



sich daran ablesen, dass zum einen diese
eidliche Selbstverpflichtung (Gen 9,9.11.15,
aber auch Gen 6,18) dem damals entwickel-
ten Standart im internationalen Rechtssystem
entsprach und dass zum anderen dieser
,Rechtstyp” zugleich impliziert, dass es letzt-
lich keine uneingeschrinkte Handlungsfrei-
heit von Staaten gibt (vgl. GF 22).

3. Die Erwdhlungsperspektive

Eine zweite grundlegende Perspektive,
parallel zur noachitischen Rechtsordnung,
aber auf einer anderen Ebene, besteht in der
Berufung einzelner und/oder von Gruppen,
die der Menschheit angesichts ihrer gewalt-
durchwirkten Geschichte neue Wege er-
schlieBen. Diese Wege sind deshalb unver-
zichtbar und im wahrsten Sinne des Wortes
notwendig, da nicht vergessen werden darf,
dass unter der mit Hilfe des noachitischen
Rechtsystems notdiirftig befriedeten Ober-
flaiche girender Unfriede besteht. Diese
Erwihlungen, wofiir Abraham und Gottes
Volk, Israel, allzeit giiltig stehen (vgl. GF 23 -
26), haben zwar partikularen Charakter, aber
sie sind universal angelegt und haben
Dienstcharakter fiir alle. Durch Abr(ah)am’
sollen alle Geschlechter der Erde Segen
erlangen (Gen 12,3); und vom Zion, von
Jerusalem her wird JHWH richten zwischen
vielen Volkern und Recht sprechen fiir
michtige Nationen bis in die Ferne (Mi 4,3).
Daran ist zudem die Verheifung gekniipft,
dass die(se) Vélker und Nationen dann ihre
Schwerter zu Pflugscharen schmieden wer-
den und ihre Lanzen zu Winzermessern.
Dann ist der Krieg vorbei (vgl. Mi 4,3b). Die-
se Aussage veranschaulicht: ,Gottes univer-
saler Friedenswille fiir die ganze Menschheit
geht also tiber die Verwandlung seines
Volkes” (GF 25).

Dieser Wandlungsprozess verlduft nicht
neutral, sondern es gehort zu ihm, dass das
Volk Gottes ihn auf eine unendlich lange
und leidvolle Weise an sich selbst erfihrt.
Aber erst so bekommt es einen tieferen
Blick, ein sensibles Gespiir fiir die ,Allge-
genwart der Gewalt in unserer Welt” (GF 27).

Diese Allgegenwart der Gewalt enthiillt sich
dem Volk Gottes, da es diese Gewalt an sich
selbst erfihrt, aber sie auch anderen zufiigt
(vgl. GF 28). Das ist im eigentlichen Sinne
des Wortes alltigliche Apokalypse, Offenba-
rung (vgl. GF 29). Diese Erfahrungen und
Offenbarungen spiegeln sich dann auch in
den Schriften des Volkes Gottes wider.
Daher enthalten vielleicht die Biicher Israels
auch soviel Blut. Dies ist uns Heutigen des-
halb auf eine bestimmte Weise so unver-
traut, weil sich offenbar im Gegensatz dazu
unsere Gesellschaftssysteme darin iiben, zu
verdecken, zu verbergen, dass ,sie an der
Gewalt haften” (GF 27). Der Vorwurf, der
gerade immer wieder dem Alten Testament
gegeniiber erhoben wird, ganz gleich ob er
in seiner Gédnze wirklich so berechtigt ist
oder nicht, ist gemeinhin der, dass in ihm
soviel Gewalt und BlutvergieSen vorkomme.
Aber vielleicht richtet sich dieser Vorwurf im
Grunde auch gegen den Menschen, gegen
jeden von uns selbst. Denn wenn es stimmt,
dass in der Bibel alle Themen menschlichen
Zusammenlebens aufgegriffen sowie darge-
stellt werden und dass somit in ihr nur fest-
gestellt wird, was tatsachlich geschieht, dann
ist die hdufige und drastische Darstellung
von Gewalt und vom BlutvergieSen der
Menschen untereinander in der Bibel nur
ein Spiegelbild des Menschen, unser Spie-
gelbild. Vielleicht erschrecken wir eben
davor (vgl. GF 29).

4. Die prophetische Perspektive

Die Propheten stellen einen weiteren
Schritt auf dem Wege der Denunzierung der
Gewalt dar. Ein besonders wichtiger Aspekt
ist dabei vor allem auch mit Blick auf das
Amosbuch, dass die Propheten den Zusam-
menhang aufdecken, ,der zwischen dem
Einbruch der Gewalt und dem Fehlen von
Recht und Gerechtigkeit besteht” (vgl. GF
32)%. Dies ladsst sich positiv auf die Formel
bringen: ,Wer den Frieden will, muss
Gerechtigkeit wollen” (GF 32)°. Aus dieser
prophetischen Perspektive heraus, die aber
nicht exklusiv prophetisch ist, wird formu-
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liert: ,Und es wird das Werk'® der Gerechtig-
keit Friede sein” (Jes 32,17a). Dieser Satz ist
so zuerst dem Volk Israel gesagt, aber iiber
Israel ist er allen gesagt (opus iustitiae pax).

Jedoch sind und bleiben die Propheten
selbst nicht ungefiahrdet. Denn die biblische
Uberlieferung hilt fest, dass diejenigen, wel-
che die gesellschaftlichen Gewaltmechanis-
men erkennen und sie deutlich benennen,
sie somit auch anderen offenbaren, die Erre-
gung der Gewalttiter auf sich ziehen und
mitunter ,als Siindenbdcke fiir den Frieden
des Ganzen geopfert” werden (GF 37).

5. Die Opfer - Perspektive

Eine wichtige, entscheidende Station auf
dem Weg der Verwandlung der Einstellung
Israels zur Gewalt bildet die Erfahrung des
babylonischen Exils. Nach Aussage des Hir-
tenwortes reift hier die oft nur schwer ver-
mittelbare Einsicht, dass ,es besser ist, Opfer
zu sein als gewalttitiger Sieger” (GF 35).
Jedes Wort gilt es hier zu wigen, um einer
sich reflexhaft einstellenden Abwehrhaltung
entgegenzuwirken. Der Komparativ ,besser”
sagt nicht, dass es gut oder gar am besten
ist, Opfer zu sein. Wie es die grammatikali-
sche Form des Komparativs schon zum Aus-
druck bringt, wird hier eine Aussage im Ver-
gleich vorgenommen. Sie ist demzufolge
nicht absolut zu verstehen. Die Vergleichs-
grofle zu Opfer ist die des Siegers. Damit ist
jedoch nicht schon ein Sieger schlechthin
gemeint, zumal das herkdmmliche Antonym
zu ,Sieger” im Kontext des sportlichen Wett-
kampfes ,Verlierer” ist, sondern der Sieger
wird ndherhin als ein gewalttitiger be-
stimmt. Der gewalttitige Sieger verstoft
gegen Recht und Gerechtigkeit und dreht
somit zudem an der unheilvollen Spirale von
Gewalt, die wiederum Gegengewalt evozie-
ren kann. Von dieser Einsicht her ist der
Vergleich ,Opfer - gewalttitiger Sieger” zu
verstehen. Er bedeutet keine sublime Recht-
fertigung von sich durchsetzender Gewalt-
tatigkeit, vielleicht sogar noch philoso-
phisch, revolutionir verbramt: ,Die Schritte
der Menschheit sind langsam, man kann sie
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nur nach Jahrhunderten zdhlen; hinter
jedem erheben sich die Griber von Genera-
tionen”, dies lisst Georg Biichner seinen
Saint-Just in Dantons Tod sprechen.!!

Aber zur Opfer-Perspektive tritt nicht sel-
ten, wie bereits angedeutet, der sogenannte
Stindenbockmechanismus hinzu. Das Perfi-
de an ihm ist obendrein, dass nicht selten
das Opfer selbst auch noch eine solche Pro-
jektion akzeptiert. Aber auch hier durch-
bricht die Bibel an einigen Stellen solche
Mechanismen und demaskiert sie. Dies ldsst
sich besonders anschaulich anhand einiger
Psalmen buchstabieren (vgl. Ps 118). Von
dieser Seite wird zudem hinsichtlich des
Opfer-Sieger-Vergleichs die Erfahrung ein-
getragen, dass ,Gott auf der Seite der Opfer
steht, nicht auf der Seite der gewalttitigen
Sieger” (GF 36), entgegen so mancher
bedrangender Wahrnehmung.

Einen Wendepunkt stellt das sogenannte
vierte Gottesknechtslied bei Jes 52,13 -
53,12 dar. Zwar haben sich auch gegen den
Gottesknecht, in welchem sich der Messias
andeutet sowie ,das Volk Israel seine hoch-
ste Verkorperung” gewinnt (GF 38), andere
dem dritten Gottesknechtslied zufolge zu-
sammengerottet (vgl. Jes 50,6), und er wird
misshandelt (Jes 53,7), kommt schlieBlich zu
Tode (Jes 53,8f?). Aber er konnte deshalb
der Gewalt standhalten, ohne in irgendeiner
Weise zuriickzuschlagen, weil er sich in Gott
geborgen wusste (vgl. Jes 50,7.91). Und das
wirklich Entscheidende dabei ist: Gott
nimmt ihn an. Der geschlagene, getotete
Gottesknecht erblickt das Licht'* (Jes 53,11).

6. Die Oster - Perspektive

Das Neue Testament gibt vielfiltig Zeug-
nis vom Osterglauben. In der Perspektive
dieses Glaubens wird Jesus auch als die
Erfiilllung des vierten Gottesknechtsliedes
gesehen. ,Der nichts als Frieden stiften woll-
te, wird Opfer mitmenschlicher Gewalt” (GF
41). Von daher darf auch nicht iiberlesen
werden, was wenige Zeilen vor dem soge-
nannten vierten Gottesknechtslied steht:
,Wie willkommen sind auf den Bergen die



Schritte des Freudenboten, der Frieden
ankiindigt” (Jes 52, 7). Damit ist insgesamt
ausgesagt, dass ,in Israel jetzt durch das Lei-
den des einzigen wahren Gerechten jene
friedliche Gesellschaft Gestalt gewinnen
konne, die die Wallfahrt der Volker zum
Zion auslésen soll” (GF 43). Diese Volker-
wallfahrt zum Zion bedeutet dann in dieser
Perspektive gleichzeitig das Ende der Kriege.

7. Synopse der innerbiblischen
Perspektiven

Ein zentraler und ein zugleich scheinbar
schwieriger Passus liegt im Hirtenwort
,Gerechter Friede” mit Nr. 44 vor. Die
Bedeutung von Nr. 44 besteht darin, dass sie
einerseits einen zentralen hermeneutischen
Verstehensschliissel fiir das Hirtenwort ins-
gesamt darstellt (Solidaritit / Menschenwiir-
de) und anderseits eine Klammer zum zwei-
ten Teil von ,Gerechter Friede” bildet (vgl.
besonders GF 57 - 69).

7.1 Gewaltbewehrte Friedensordnung

Niichtern wird festgestellt, dass es im
internationalen Verkehr nur ein System der
Friedenssicherung gibt, das im Béndigen der
Gewalt durch Androhung von Gegengewalt
besteht (vgl. GF 51. 52. 54. 56. 162). Dieses
Friedenssicherungssystem, im Hirtenwort
auch noachitisches System genannt (vgl. GF
52), gerit aufgrund jenes Mechanismus
immer wieder in seine eigene Krise. Ange-
sprochen wird dieses System im Hirten-
schreiben auch mit Verweis auf die Szene, in
welcher Jesus im Garten Getsemani schuld-
los verhaftet wird und einer seiner Jiinger
sofort das Schwert zieht. Nach dem Mat-
thdusevangelium reagiert darauf Jesus mit
den Worten: ,Stecke dein Schwert wieder an
seinen Ort; denn alle, die zum Schwert grei-
fen, werden durch das Schwert umkommen”
(Mt 26,52). Mit einer Augenblicksanweisung
wird ein grundsitzliches Denk- und Hand-
lungssystem gekennzeichnet. Dies ist die
Bestandsaufnahme.

7.2 Systemimmanentes ethisch gebotenes
Handeln

Bedeutet dies nun, dass jedwedes Han-
deln unter physischer Gewaltanwendung
versagt ist, auch wenn es um Hilfeleistung
fiir Dritte geht, die zu Unrecht in Not gera-
ten sind? Dieses dringenden Problems ist
sich das Hirtenwort bewusst und rdaumt ein,
dass es innerhalb des Kreislaufes der Gewalt
,ethisch geboten ist, einem zu Unrecht
Angegriffenen solidarisch zur Hilfe zu eilen”
(GF 44). Dies ist eine Ist-Aussage. Die For-
derung Jesu zur Gewaltlosigkeit kann durch-
aus mit dem zweiten Teil des Doppelgebotes
der Liebe, und zwar mit der Nichstenliebe
(Mt 22,39) kollidieren. Deshalb lisst sich ein
absolut ausnahmsloser Verzicht auf Gewalt-
anwendung innerhalb des noachitischen
Systems nicht durchsetzen. Das Friedenshir-
tenwort von 1983 ,Gerechtigkeit schafft Frie-
den” konnte daher auch sagen, ,Wo ein sol-
cher Verzicht auf Kosten des Wohles ande-
rer, zumal Dritter, geht, kann er sogar gegen
die Absicht Jesu sein: In seinem Namen
haben Christen um der Nichstenliebe willen
zugunsten von Armen, Schutzbediirftigen
und Entrechteten deren Unterdriickern wirk-
sam entgegenzutreten” (GsF S. 18f). Freilich
darf in dieser Aussage das Modalhilfsverb
,kann“ nicht tiberlesen werden. Daher lisst
sich wiederum daraus ebenso keine aus-
nahmslose Forderung ableiten, was auch
gegen die Absicht Jesu sein kann.

7.3 Uneingeschrinkte Solidaritét

Nicht auf der noachitischen Systemebene
liegt die Moglichkeit, Dritten beizustehen,
ohne selbst Gewalt anzuwenden. Da sich
diese Moglichkeit nicht auf der noachiti-
schen Systemebene bewegt, stellt sie auch
keinen Widerspruch zu ihr auf gleicher Ebe-
ne dar. Vielmehr ist sie explikativ zur Forde-
rung Jesu, nicht zum Schwerte zu greifen, zu
verstehen. Denn aus dem Kontext der
Gefangennahme Jesu und seiner grundsitz-
lichen Weisung, nicht zum Schwerte zu grei-
fen, ldsst sich die Schlussfolgerung ziehen,
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dass ,die Bereitschaft, Gewalt lieber zu
erdulden als auszuiiben, nicht grundsatzlich
als Ausdruck mangelnder Solidaritdt mit zu
Unrecht Angegriffenen zu verstehen ist” (GF
44). An dieser Stelle geht das Hirtenwort
,Gerechter Friede” iiber das Friedenshirten-
wort von 1983 hinaus.

Dies darf insgesamt nun nicht als wirk-
lichkeitsfern  missverstanden oder gar
belichelt werden. Ganz im Gegenteil. Das
Hirtenwort ,Gerechter Friede” verschlief3t
nicht vor der Tatsache die Augen, dass es im
Verlauf der menschlichen Geschichte immer
wieder Situationen gab und gibt, in denen
wirksame Hilfe nicht (mehr) méglich war
und ist. Die Alternative dazu kann in der
Perspektive der Nichstenliebe nicht darin
bestehen, die Opfer einfachhin ihrem
Schicksal zu iiberlassen. Auf dieser Folie ist
die Aussage zu verstehen: ,Vielmehr kann
wahre Solidaritit gerade in der Bereitschaft
bestehen, das Schicksal des anderen dort,
wo man ihm nicht mehr wirksam helfen
kann, wenigstens zu teilen” (GF 44). Noch
verstindlicher wird vielleicht dieser Satz,
wenn man das Wort ,Solidaritat” synonym
im Sinne von Nichstenliebe versteht. Auch
bei dieser Aussage des Hirtenwortes gilt es,
jedes Wort genau zu beachten. Dies trifft
zuerst wieder auf das Modalhilfsverb ,kann”
zu. Wahre Solidaritit kann, muss aber nicht
in jedem Fall darin bestehen. Denn hiermit
wird auf eine Haltung rekurriert, die nicht
gesetzlich einklagbar ist. Des weiteren ist auf
die Wendung ,nicht mehr wirksam” in Ver-
bindung mit ,helfen” hinzuweisen. Das
bedeutet, wenn wirksame Hilfe nicht mehr
geleistet werden kann, dann ist dennoch
Nichstenliebe, Solidaritit, noch nicht an
ihre Grenze gestofSen. Denn es gibt immer
noch die Moglichkeit, an die Seite des
Opfers zu treten, mit ihm sein Schicksal zu
teilen. Von den Betroffenen, d.h. aus der
Opferperspektive, wird diese Ausdrucks-
handlung (Rudolf Ginters) sehr wohl als
wirksame Solidaritit verstanden. Das Adverb
,wenigstens” deutet zudem zweierlei an.
Einerseits verdeutlicht es, dass es sich nicht
um eine von vornherein erstrebenswerte
oder fraglos wiinschenswerte Entscheidung
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handelt. Denn diesem Ausdruck haftet auch
ein resignativer Zug an, der fiir den Ge-
brauch jenes Adverbs nicht ganz untypisch
ist. Aber anderseits bringt es auch zum Aus-
druck, dass selbst in solchen Situationen
immer noch ein wesentlich ethischer Stan-
dart eingehalten werden kann, der sich in
der Nichstenliebe duflert. Denn die Ziel-
perspektive des Hirtenwortes ,Gerechter
Friede”, worin sich auch das christliche Pro-
prium festmachen ldsst, ist: ,Zugleich tragt
dieses Ethos dazu bei, die Logik der Gewalt
nicht nur einzudimmen, sondern sie in
einer entscheidenden Situation zu iiberwin-
den” (GF 44).

Anmerkungen:

1 Andere Ubersetzungsmoglichkeiten: ,Und du
hast ihm ein Weniges mangeln lassen, dass er
nicht Elohim sei”; ,Und du machtest ihn wenig
geringer als himmlische Wesen”. Der Ausdruck
Elohim ist im Ps 8 in der Septuaginta mit
dyyehoL widergegeben.

Franz Kamphaus: ,,Was ist das, was in uns hurt,
liigt, stiehlt und mordet?’. Christliche Gewalt-
anschauung”, F.A.Z. 02.10.2000. 11. Beziiglich
des Zitats s. Georg Biicher: Dantons Tod. Zwei-
ter Akt, Szene ,Ein Zimmer” (Georg Biichner:
Werke und Briefe. Gesamtausgabe. Frankfurt /
Main 21974.)

Ist es Zufall, dass in dieser Zusammenstellung
jener Kapitalvergehen die Kurzprohibitive der
sog. zweiten Dekalogtafel (Ex 20,13-16 / Dtn
5,17-20) in Frageform aufgegriffen sind?

In FuBlnote 3 erliautert GF das Wort ,Gewalt”
genauer, um eventuellen Missverstindnissen
vorzubeugen. Mit Gewalt werden in GF ,iiber-
wiegend Formen physischer oder psychischer
Gewaltanwendung bezeichnet (engl.: violence,
forces). Ausdriicklich wird aber auch gesagt,
dass sich die Gewaltkritik von GF nicht auf
,Gewaltenteilung”, Befehlsgewalt u.A. bezieht
oder wo das Thema Gewalt im Sinne von Kom-
petenz, Berechtigung o.A. vorkommt.
Resignative Ziige trigt durchaus auch, wenn
man es so nennen darf, das Eingestindnis
JHWHs, dass seinerseits weitere Verfluchungen
des Menschen letztlich nichts bewirken, ,denn
das Sinnen des Menschenherzens ist bose von
seiner Jugend an”, Gen 8, 21.

v elkovL Oeov.

Vgl. Gen 17, 5.

Vgl. Gunther Fleischer: Von Menschenverkiu-
fern, Baschankiihen und Rechtsverkehrern. Die
Sozialkritik des Amosbuches in historisch-kriti-
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scher, sozialgeschichtlicher und archiologi-
scher Perspektive (BBB 74). Frankfurt / Main
1989.

Vgl. Jes 9,6; 60,17, Ps 72, 3.7; 85,11 aber auch
Jak 3, 18.

In der Septuaginta wird anstelle des hebrii-
schen Singulars ma’‘asaeh, Werk / Tat, der Plu-
ral T €pya, die Werke/die Taten, verwendet.
Dieser Plural vermag die mehrfache, wiederhol-
te, staindige Anstrengung zu unterstreichen hel-
fen, die notig ist, damit aus den Werken der
Gerechtigkeit wirklich Friede werde.

Auf diese Stelle macht Franz Kamphaus in
jenem Artikel (s. Anm. 2) aufmerksam. Georg
Biicher: Dantons Tod. Zweiter Akt, Szene
,Der Nationalkonvent” (Georg Biichner: Werke
und Briefe. Gesamtausgabe. Frankfurt / Main
121974.).

Textkritisch ist diese Stelle im hebriischen Text
der BHS nicht unproblematisch. Der Ausdruck
,zu Tode” kommt in ihm nicht vor. Dieser wird
hingegen durch die Septuaginta bezeugt (eig
0dvatov). Dass der Gottesknecht aber zu Tode
gekommen ist, ldsst sich unschwer aus dem
unmittelbar darauf folgenden Vers 9 entneh-
men: ,Bei den Ruchlosen gab man ihm sein
Grab” (EU).

Refrainartig heifit es ,Adonaj JHWH wird mir
helfen”.

Auch diese Textstelle ist im hebriischen Text
der BHS mit einem textkritischen Problem
behaftet. Das Objekt zu sehen, ,Licht”, fehlt im
masoretischen Text, ist aber im entsprechenden
Qumran-Text (‘or) und in der LXX (pd&c) belegt.

Volker Hohengarten

Ehrenamtliches
und freiwilliges
Engagement durch
Bildungsangebote
fordern

1. Einleitung

Ehrenamtliches und freiwilliges Engage-
ment! zu fordern, ist ein gesamtgesellschaft-
licher Konsens. Dies wurde nicht zuletzt im
Internationalen Jahr der Freiwilligen 2001
und in dem im Juni 2002 vorgelegten Bericht
der Bundestags-Enquete-Kommission ,Zu-
kunft des Biirgerschaftlichen Engagements*>
deutlich.

Aus der Sicht der katholischen Kirche geht
es nicht nur um die Férderung des ehren-
amtlichen Engagements in kirchlichen
Zusammenhingen, sondern um die Forde-
rung der freiwilligen Tatigkeit in Kirche und
Gesellschaft. So heilt es z.B. in einer
gemeinsamen Verlautbarung der nordrhein-
westfilischen Bischofe aus dem Jahr 1995:
,Kirche und Gesellschaft leben vom ehren-
amtlichen Engagement. Freiwillig, unentgelt-
lich und eigenverantwortlich tibernehmen
Frauen und Minner wichtige Aufgaben im
offentlichen und kirchlichen Bereich. Sie
leisten mit ihrem Engagement in Vereinen
und Verbinden, in Selbstverwaltungsgremi-
en und Parteien, in sozialen Diensten und
Einrichtungen einen entscheidenden und
unverzichtbaren Beitrag zur Gestaltung
unseres Gemeinwesens.”?

Vor diesem Hintergrund verfolgt derArti-
kel die Frage, welchen Beitrag Bildungsange-
bote zur Forderung des ehrenamtlichen En-
gagements in Kirche und Gesellschaft leisten
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konnen. Zunichst wird auf die grundsitzli-
che Bedeutung von Qualifizierungsangebo-
ten fiir Freiwillige eingegangen und ein kur-
zer Blick auf empirische Ergebnisse zum
Weiterbildungsverhalten von Freiwilligen
geworfen. Darauf wird das Konzept des Bil-
dungswerks der Erzdiozese Koln zur Forde-
rung freiwilligen und ehrenamtlichen Enga-
gements durch Bildungsangebote vorgestellt
und mit Einblicken in die Veranstaltungspra-
xis illustriert, um abschlieflend die Chancen
und Herausforderungen fiir die Gemeinden
zu skizzieren.

2. Freiwilligentitigkeit braucht
Qualifizierung

Die Fachdiskussion zur Bedeutung von
Weiterbildung fiir ehrenamtliches und frei-
williges Engagement lisst sich in der These
,Freiwilligentitigkeit braucht Qualifizierung”
zusammenfassen.* Drei Aspekte spielen
hierbei eine Rolle.

Der erste Gesichtspunkt betrifft die Quali-
fizierung fir die ehrenamtlich ausgeiibte
Tatigkeit. Es ist sicherlich so, dass nicht fiir
jedes einzelne Engagement eine Qualifizie-
rung notwendig ist. Die Engagierten bringen
sich ja mit ihren bereits vorhandenen Kom-
petenzen und Kenntnissen in das Engage-
ment ein. Zugleich konnen aber gesellschaft-
liche Verinderungen neue Anforderungen
an eine Tatigkeit herantragen. In einem sol-
chen Fall tragt ein entsprechendes Weiterbil-
dungsangebot zur Bewiltigung der neuen
Anforderung bei. Vor allem aber gibt es
bestimmte Engagementfelder mit einem
besonders hohen Grad an Verantwortung
(wie z.B. die Kinder- und Jugendarbeit, die
Hospizarbeit und die Telefonseelsorge), in
denen Qualifizierung unabdingbar notwen-
dig ist.® Fiir diese Felder gilt die Notwendig-
keit von Aus- und Weiterbildung als selbst-
verstandlich.

Der zweite Aspekt ist die Betrachtung der
Motive fiir ein freiwilliges Engagement und
der damit verbundenen Erwartungen. Im
Zuge eines umfassenden gesellschaftlichen
Wertewandels haben sich auch diese Motive
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und Erwartungen gewandelt bzw. wandeln
sich noch. Altruistische Begriindungen einer
Dienst- und Pflichterfiillung treten in den
Hintergrund. Stattdessen engagieren sich
Menschen zunehmend freiwillig zur Berei-
cherung der eigenen Lebenserfahrung, zur
Erweiterung der individuellen Handlungs-
fahigkeiten und Kompetenzen sowie aus
dem Wunsch zur Mitgestaltung des person-
lichen Lebensumfeldes. Aus- und Weiterbil-
dungsangebote dienen also nicht nur zur
Qualifizierung fiir eine ehrenamtlich aus-
geiibte Titigkeit, sondern kniipfen auch an
das Bediirfnis der Engagierten nach Selbst-
entfaltung, Personlichkeitsentwicklung und
Mitgestaltung an.°

Von daher erweisen sich Angebote zur
Aus- und Fortbildung von Freiwilligen noch
in einer dritten Hinsicht als bedeutsam. Sie
dienen ndmlich auch der Anerkennung fiir
die ehrenamtlich geleistete Tatigkeit. Die
Bundestags-Enquete-Kommission ,Zukunft
des Biirgerschaftlichen Engagements” be-
trachtet in diesem Sinne Qualifizierung als
zentralen Baustein einer umfassenden Aner-
kennungskultur.”

Wenn man die drei erlauterten Aspekte,
Qualifizierung zur Bewiltigung der Anforde-
rungen einer Titigkeit, zur Bekriftigung der
Motive und zur Anerkennung des Engage-
ments, zusammen betrachtet, erweist sich
die These ,Freiwilligentitigkeit braucht
Qualifizierung” als zutreffend.

3. Das Weiterbildungsverhalten
von Ehrenamtlichen und Frei-
willigen

Der Freiwilligensurvey von 1999 hat auch
das Weiterbildungsverhalten von Ehrenamt-
lichen und Freiwilligen untersucht. Danach
gibt es insgesamt eine hohe Weiterbildungs-
bereitschaft und eine betrachtliche Teilnah-
me an Qualifizierungsangeboten. Von den
Engagierten, denen ein Qualifizierungsange-
bot fiir ihr Titigkeitsfeld bekannt ist, neh-
men etwa zwei Drittel ein solches auch
wahr.®



4. Das Konzept des Bildungswerks
der Erzdiozese Koln zur
Forderung freiwilligen und
ehrenamtlichen Engagements
durch Bildungsangebote

Das Bildungswerks der Erzditzese Koln
(im Folgenden kurz ,Bildungswerk”) fiihrt in
einem bedeutenden Umfang in seinen Ein-
richtungen in den Kreisen und Stidten Ver-
anstaltungen zur Qualifizierung von Ehren-
amtlichen und Freiwilligen durch - und zwar
im Wesentlichen auf deren Nachfrage. Um
dieses bestehende Angebot systematisch
weiter zu entwickeln und auszubauen, hat
das Bildungswerk ein ,Konzept zur Forde-
rung freiwilligen und ehrenamtlichen Enga-
gements in Kirche und Gesellschaft durch
Bildungsangebote” erarbeitet. Es soll nun in
seinen Grundziigen vorgestellt und mit Pra-
xisbeispielen illustriert werden.

Das Bildungswerk mochte zwar im Ein-
klang mit der kirchlichen Position ehrenamt-
liches und freiwilliges Engagement in Kirche
und Gesellschaft stiitzen und fordern. Von
seinem Selbstverstindnis her richtet sich
sein Angebot jedoch nicht an institutionel-
len Interessen aus, sondern an der Bildungs-
nachfrage von potenziell und aktuell Enga-
gierten. Das Bildungswerk versteht sich als
Bildungseinrichtung, nicht als Rekrutie-
rungsagentur.

Das Bildungsangebot hat vier Zielgruppen
im Blick. Es richtet sich an
- Menschen, die sich hinsichtlich eines fiir

sie moglichen ehrenamtlichen oder frei-

willigen Engagements orientieren wollen,

- an Menschen, die sich fiir ihr Engagement
fortbilden wollen,

- an Hauptamtliche in Organisationen und
Einrichtungen, die mit Ehrenamtlichen
oder Freiwilligen zusammenarbeiten und
sich dafiir fortbilden wollen, und

- an alle, die sich auf einer metatheoreti-
schen Ebene fiir das ehrenamtliche und
freiwillige Engagement in Kirche, Gesell-
schaft und Politik interessieren.

Das inhaltliche Spektrum des Qualifizie-
rungsangebots umfasst fiinf Bereiche.

Orientierungsveranstaltungen fiir potenzi-
ell Engagierte: Solche Veranstaltungen wol-
len Menschen entweder iiber ein bestimm-
tes Tatigkeitsfeld informieren, so dass diese
sich fiir oder gegen ein Engagement in die-
sem Bereich entscheiden kénnen, oder wol-
len ihnen in groBler Breite Moglichkeiten des
Engagements aufzeigen, so dass sie ent-
scheiden konnen, welches zu ihnen passt.

Beispiele hierfiir sind zum einen die Infor-
mationskurse zur Hospizarbeit und zum
anderen der ,Grundkurs Ehrenamt und frei-
williges Engagement” (zur allgemeinen Ori-
entierung).

Fortbildungsveranstaltungen zu den soge-
nannten Schliisselqualifikationen fiir ehren-
amtliches und freiwilliges Engagement: Hier-
bei geht es um die Forderung jener Kompe-
tenzen, die titigkeitsfeldiibergreifend von
Bedeutung im freiwilligen Engagement sind.

Beispiele hierfiir sind Kurse zu Gruppen-
und Gremienarbeit, Kommunikation,
Gesprichsfithrung, Rhetorik, Konfliktbear-
beitung, Prisentationstechniken, Projektma-
nagement sowie Presse- und Offentlich-
keitsarbeit.

Tiétigkeitsfeldbezogene Fortbildungsange-
bote: Titigkeitsfeldbezogene  Qualifizie-
rungskurse bieten Aus- und Weiterbildungs-
moglichkeiten fiir das jeweilige Feld des
Engagements. Diese Angebote umfassen
auch Veranstaltungen der quasi ,kollegialen”
Beratung und Supervision.

Zu rund vierzig Engagementfeldern gibt es
zurzeit Qualifizierungsangebote, von denen
hier nur einige Beispiele genannt werden
konnen: Qualifizierungsangebote fiir die
Hospiz- und Trauerarbeit, fiir die Telefon-
seelsorge, fiir die Glaubensweitergabe, fiir
Lektorinnen und Lektoren, fiir Kom-
munionhelferinnen und -helfer, fiir Pfarr-
brief-Teams, fiir die Biichereiarbeit, fiir Kir-
chenvorstinde und Pfarrgemeinderite, fiir
das soziale Ehrenamt, fiir die Seniorenarbeit,
fir die Eine-Welt- und die Friedensarbeit
und fiir die Frauenarbeit.

Fortbildungsangebote fiir hauptamtliche
Kooperationspartnerinnen und -partner von
Ehrenamtlichen und Freiwilligen: Diese
Angebote zielen zum einen auf die Forde-
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rung der Kooperationsfihigkeit von Haupt-
amtlichen mit Ehrenamtlichen und Freiwilli-
gen. Zum anderen thematisieren sie die
Bedingungen in Einrichtungen oder Organi-
sationen, die forderlich sind fiir ehrenamtli-
ches und freiwilliges Engagement.

Ein Beispiel hierfiir ist die Veranstaltung
,Ehrenamtliche gewinnen, fordern, motivie-
ren” fiir pastorale Dienste.

Metatheoretische Veranstaltungen: Die
metatheoretischen Veranstaltungen haben
ihrerseits ehrenamtliches und freiwilliges
Engagement in Kirche und Gesellschaft zum
Thema.

Ein Beispiel hierfiir ist eine Podiumsdis-
kussion tiber die Ergebnisse der Enquete-
Kommission ,Zukunft biirgerschaftlichen
Engagements”.

Auch wenn in diesem inhaltlichen Spek-
trum der quantitative Schwerpunkt bei den
Kursen zu den Schliisselqualifikationen und
den titigkeitsfeldbezogenen Aus- und Fort-
bildungen liegt, so weisen alle fiinf Bereiche
doch einen inneren Zusammenhang auf:
Die Orientierungsveranstaltungen eréffnen
einen Zugang in ein Engagement; die Kur-
sangebote zu den Schliisselqualifikationen
und die titigkeitsfeldbezogenen Aus- und
Fortbildungen qualifizieren und motivieren
fiir das Engagement; die Fortbildungsange-
bote fiir Hauptamtliche zielen auf giinstige
Rahmenbedingungen fiir ehrenamtliches
Engagement in Bereichen, in denen auch
Hauptamtliche titig sind (was im kirchlichen
Bereich hiufig der Fall ist); und die metathe-
oretischen Veranstaltungen tragen zu einem
ausdriicklichen Bewusstsein iiber die Funkti-
on und die Bedeutung ehrenamtlichen und
freiwilligen Engagements bei.

Das erwachsenenpidagogische didakti-
sche Prinzip der Teilnehmerorientierung
heift in Bezug auf Veranstaltungen der
Ehrenamtlichenqualifizierung zweierlei. Zum
einen bedeutet es, dass das Bildungswerk
seine Ortlichen, regionalen und tiberregiona-
len Kooperationsstrukturen nutzt, um die
oben genannten Adressatengruppen (soweit
dies im Einzelfall moglich ist) bei der Pla-
nung des Fortbildungsangebots mit einzube-
ziehen, zum anderen, dass bei den Veran-
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staltungen selbst das Aufgreifen von Erfah-
rungen aus dem jeweiligen Titigkeitsfeld
didaktisch unverzichtbar ist.

Veranstaltungen der Ehrenamtlichenfort-
bildung sollen in der Regel moglichst orts-
nah stattfinden. Von dieser Regel ist dann
abzuweichen, wenn von den Teilnehmenden
selbst eine Klausurveranstaltung in einem
entfernteren Tagungshaus gewiinscht wurde
oder wenn sich erst aus einem groferen Ein-
zugsbereich eine entsprechend grofle Teil-
nahmegruppe fiir eine Fortbildungsveran-
staltung konstituieren diirfte.

In der Offentlichkeitsarbeit wird die
Bedeutung und Breite des Programmange-
botes im Bereich der Qualifizierung von
Ehrenamtlichen und Freiwilligen durch eine
eigene Rubrik ,Qualifizierung von Ehren-
amtlichen” in den Programmbheften der
regionalen Bildungswerke zum Ausdruck
gebracht.

Die Offentlichkeitsarbeit wird flankiert
durch das von der Hauptabteilung Bildung
und Medien im Generalvikariat des Erz-
bistums Koln herausgegebene Programm-
heft ,Ehrenamtlichen-Fortbildung®, in dem
die Angebote zur Ehrenamtlichenqualifizie-
rung in allen katholischen Erwachsenenbil-
dungseinrichtungen im Bistum sowie weite-
rer Anbieter, zurzeit vor allem des Didzesan-
rats der Katholiken im Erzbistum Koln,
zusammen gefasst werden.’

5. Chancen und Herausforde-
rungen fiir die Gemeinden

Welche Chancen und Herausforderungen
ergeben sich aus dem Gesagten fiir die
Gemeinden?

Es ist vor allem die Herausforderung, die
Chancen zu nutzen, die sich aus Qualifizie-
rungsangeboten fiir die Forderung der
ehrenamtlichen Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeiter in den Gemeinden ergeben.

Die pastoralen Dienste konnten ihren
eigenen Fortbildungsbedarf hinsichtlich der
Zusammenarbeit mit den Freiwilligen tiber-
priifen. Sie sollten die Ehrenamtlichen auf
relevante Qualifizierungsangebote hinwei-



sen und mit ihnen tiberlegen, wo ein Fortbil-
dungswunsch besteht. Eine solche Unter-
stiitzung ist umso glaubwiirdiger, je selbst-
verstindlicher die Fortbildungen aus dem
Haushalt der Gemeinde finanziert werden.

Die Ehrenamtlichen sollten die aus ihrer
Sicht notwendigen Fortbildungsangebote fiir
sich als Einzelne oder als Gruppe wahrneh-
men bzw. auf deren Planung dringen.

Beide, Haupt- und Ehrenamtliche in den
Gemeinden, sollten die Chance ergreifen,
mit einer katholischen Bildungseinrichtung
bei der Planung, Organisation und Durch-
fithrung eines passgenauen Qualifizierungs-
angebots zu kooperieren.

Ein gutes Aus- und Fortbildungsangebot
ist nicht das alleinige und entscheidende
Kriterium fiir die Forderung ehrenamtlichen
Engagements in den Gemeinden.!® Aber es
ist doch ein notwendiges Kriterium. Ohne
ein gutes Qualifizierungsangebot wird die
Freiwilligentitigkeit in den Gemeinden
kiinftig nicht entscheidend gefordert werden
konnen.

Anmerkungen:

! An dieser Stelle wird auf eine Begriffsdefinition
und -differenzierung von ,ehrenamtliches
Engagement” und ,freiwilliges Engagement”
verzichtet. Hier werden die in der Diskussion
und bei der Selbstbezeichnung verwendeten
Begrifflichkeiten benutzt.

2 Vgl. Biirgerschaftliches Engagement: Auf dem
Weg in eine zukunftsfihige Biirgergesellschaft.
Bericht der Enquete-Kommission ,Zukunft des
Biirgerschaftlichen Engagements” (BT-Druck-
sache 14/8900 vom 3. Juni 2002); zitiert nach
der Veroffentlichung im Internet unter
http://dip.bundestag.de/btd/14/089/1408900.p
df (im folgenden zitiert als Bericht der Enquete-
Kommission).

* Verlautbarung der nordrhein-westfilischen
Bischofe zur Anerkennung und Forderung des
Ehrenamts (verabschiedet auf der Sitzung der
nordrhein-westfilischen Generalvikare am 8.
November 1995), zitiert nach: Amtsblatt des
Erzbistums Koln 138 (1998), 301.

4 Vgl. E. Baldas u.a.: Ergebnisse und Konsequen-
zen des 4. Treffens der Européischen Freiwilli-
genuniversitit, in: Ders. / H. Schwalb / W.
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Heinrich Heming

,Der Ort miisste
beben!”

Der Pfarrgemeinderat als geistliche
Aufgabe!

Aus welchen geistlichen Wurzeln
leben und handeln wir?

Keine Frage ist wichtiger als diese. Keine
Frage kommt aber im Alltagsgeschift so oft
und so schnell zu kurz wie diese.

Landauf, landab bei Besuchen in Pfarrge-
meinden oder Dekanatskonferenzen, in Ge
sprichen und Planungsdiskussionen hat
man gelegentlich den Eindruck, alles sei ja
heute viel schwieriger, als frither. An Jam-
mern und Klagen mangelt es jedenfalls am
allerwenigsten. Ich will ja auch gar nicht
bestreiten, dass es genug Entwicklungen
gibt, die einen mit Sorge erfiillen konnen.
Nur dndern wir mit Klagen nichts, und Sor-
genfalten allein machen die Lage keinen
Deut besser.

Schonreden bringt es nicht. Wie also
gehen wir damit um?

Wir sprechen viel, manchmal zu viel vom
Verdunsten des Glaubens oder von der
Sikularisierung aller Lebensbereiche, ver-
handeln damit aber offenbar wohl kein wirk-
lich neues Thema. Was gegentiber fritheren
Generationen unsere Klage heute allerdings
kennzeichnet, ist — wenn mein Eindruck
richtig ist - dass sich unsere Kirche der tra-
genden Kraft ihrer iiber zwei Jahrtausende
erworbenen Kultur nicht mehr so sicher ist,
wie sie es wohl bislang und in der Vergan-
genheit war.

Anders gesagt: Die Skepsis breiter Bevol-
kerungsschichten gegeniiber kirchlicher Pra-
senz in ihrem Leben hat sich nicht entschei-
dend verdndert, wohl aber unsere eigene
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Bereitschaft, mit Einbruchs- und Verluster-
fahrungen zu leben; und wohl auch unser
Selbstbewusstsein, dass es uns an Antwor-
ten auf Lebensfragen nicht mangelt.

Die hochaktuelle, fiir unsere gesamte
Pastoral brennende Frage heifst nach meiner
Uberzeugung:

Haben wir unser Vertrauen verloren, dass
Gott es ist, der wachsen ldsst?

Oder anders formuliert: Sind wir uns
eigentlich des unermesslichen Reichtums
der Quelle bewusst, aus der wir schopfen
diirfen?

Wenn wir allerdings tiber Umbriiche in
Kirche und Welt reden und nach Antworten
darauf suchen, ist mir ganz wichtig zu beto-
nen, dass es dabei nicht unbedingt auf das
Wohlbefinden der Kirche ankommt, sondern
darauf, dass die Menschen der Nihe und
Liebe Gottes ,inne“ werden und zu sich
selbst und zu ihren Mitmenschen finden,
also menschlicher werden. Wir haben nicht
den Auftrag, die Menschen fiir die Kirche zu
gewinnen, sondern fiir Gott. Es geht um die
Liebe Gottes zu den Menschen. Die Kirche
ist allenfalls ein ,Vehikel”, wenngleich sicher
das authentischste, das wir haben! Etwas
freundlicher mit den Worten des II. Vatikan-
ums formuliert:

Die Kirche ist ,Zeichen und Werkzeug
Gottes fiir die Einheit und Gemeinschaft der
Menschen mit Gott und untereinander”.
Daran wird sich die Kirche in allen ihren
Gliedern immer wieder selbst zu messen
haben. Das ist ihre Sendung und zugleich
ihre Kraft.

Es gibt zweifellos erkennbar und allent-
halben derzeit gewaltige gesellschaftliche
Umbriiche. Aber ich empfinde diese
Umbriiche durchaus nicht von vornherein
als Bedrohung, sondern zunichst und zuerst
als Herausforderung, und insofern als
grofartige und im Grunde auch einzige
Chance, von unserem Gott zu erzihlen.

Die Welt- und Menschheitsgeschichte
lehrt uns, dass Quellen oftmals gar nicht an
den gewohnten oder vorhergesehen Orten
aufbrechen. Und ebenso erweisen sich oft
gerade die ,Bruchstellen” unserer eigenen
Biographie als ,Einbruchsstelle Gottes” in



unser Leben. Das gilt fiir den Einzelnen. Das
gilt auch fiir eine Gemeinschaft; ganz sicher
fiir die Gemeinschaft unserer Kirche.

Darum mochte ich mich auch hier und
jetzt, wo es um die Suche nach unseren
,geistlichen Quellen” geht, zunichst einmal
gar nicht so sehr in der Kirche umschauen,
sondern in der Welt, in der wir leben, also
an den unvermuteten Orten, um zu sehen,
was da so vor sich geht und wo etwas ,auf-
bricht” oder zu Tage tritt.

Erster Einstieg: Werbung

Die Werbung ist fiir mich zum Beispiel ein
ganz interessantes Medium, das sich ja
genau an diesen Nahtstellen menschlicher
Lebensfragen, menschlicher Sehnsiichte pla-
ziert. Die Werbung hilt uns oft einen Spie-
gel vor und lockt uns natiirlich, die ange-
priesenen Produkte zu kaufen, aber oft
genug spiegelt sie uns auch nur unsere eige-
nen unbefriedigten  Bediirfnisse  und
Sehnsiichte, die nicht nur materieller, son-
dern genauso stark seelischer Natur sein
konnen. Wir spiiren, was wir gerne hitten,
was uns fehlt oder was unser Leben noch
schoner machen konnte.

Da ist oft die Rede von Nihe oder Sicher-
heit, von Geborgenheit, Gliick oder Liebe
oder dhnlichen Grundbediirfnissen.

Da stole ich auf die aktuelle Werbung
einer tiberregionalen Tageszeitung, die im
Grunde eigentlich eine Ursehnsucht des
Menschen anspricht. Sie kennen sie inzwi-
schen vermutlich alle.

Da heift es: ,Entdecker gesucht...!” und in
der Unterzeile: ,Was braucht ein Land, das
fast alles hat?” um dann auf diese Frage zu
antworten: ,NRW SZ”.

Es geht um den neuen NRW-Regionalteil
der Siiddeutschen Zeitung.

Warum bin ich daran hingen geblieben?

Weil auch ich - wie vermutlich die mei-
sten Menschen - gerne etwas Neues ent-
decke, und weil ich - als erfahrener Kirchen-
mann - die Unterzeile unbewusst sofort
umformuliert habe:

,Was braucht eine Kirche, die fast

alles hat?”

Bleiben wir doch mal bei dieser Frage.
Was brauchen wir Kirche, die wir fast
alles haben?

Brauchen wir (noch) was?

Was brauchen wir?

Haben wir (schon) alles?

Was haben wir alles?

Fehlt uns wirklich nichts?

Was fehlt uns denn?

Spiiren wir den Stachel?

Manchmal erlebe ich Kirche wie gutsatu-
rierte Menschen, die ihren Kindern sagen:
,Uns braucht ihr nichts mehr zu schenken,
wir haben doch alles!”

Doch ist das alles? Fehlt da nicht was?

Zweiter Einstieg: Petrus und
Johannes

Ich mochte noch einen zweiten Einstieg
ins Thema versuchen und lese dazu zwei
Abschnitte aus der HI. Schrift: Apg 3,1-10
und 4,1-22.

Die Priester, der Tempelhauptmann und
die Sadduzider sind aufgebracht, weil die
Apostel Petrus und Johannes freimiitig das
Volk lehren und in Jesus die Auferstehung
von den Toten verkiinden. Sie haben keine
Scheu, fiir die Quelle ihres Lebens auf dem
Marktplatz Werbung zu machen. Auch wird
berichtet, dass sie einen Menschen, der von
Geburt an gelahmt war, aufgerichtet haben.
Der Gelihmte erwartet von den beiden
eigentlich nur ein bisschen Geld, also das,
was die Vorbeigehenden ihm immer schon
zustecken, und bekommt als Antwort:

,Silber und Gold besitzen wir nicht, doch
was wir haben, geben wir dir!”

Und was haben sie? --- Die Kraft des Auf-
erstandenen, die lebendig macht.

Und tatsichlich geschieht das Unglaubli-
che: Der Geldhmte springt auf, kann gehen
und umherlaufen.

,Ein Wunder!”, sagen die Leute, und sind
,von Schauder erfiillt“, so iibersetzt Fridolin
Stier diese Stelle.
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Das kann ja nicht gut gehen!

Petrus und Johannes werden festgenom-
men und bis zum nachsten Morgen in Haft
gehalten.

Am nichsten Morgen nun versammelt
sich die komplette Garde priesterlicher
Macht um die beiden und stellt sie zur Rede.
Sie wollen wissen, mit welcher Kraft und in
wessen Namen die beiden diese ,wunderba-
ren” Zeichen wirken.

Da sagt Petrus zu ihnen, ,erfiillt vom Hei-
ligen Geist“()):

,Wenn wir heute wegen einer guten Tat an
einem kranken Menschen dariiber vernom-
men werden, durch wen er geheilt worden
ist, so sollt ihr alle und das ganze Volk Israel
wissen: im Namen Jesu Christi, des
Nazoriers, den ihr gekreuzigt habt und den
Gott von den Toten auferweckt hat. Durch
ihn steht dieser Mann gesund vor euch! [..]
Und in keinem anderen ist das Heil zu fin-
den! Denn es ist uns Menschen kein anderer
Name unter dem Himmel gegeben, durch
den wir gerettet werden sollen!”

Der Freimut des Petrus und des Johannes,
die in der Apostelgeschichte in diesem Text
als ,ungelehrte und einfache Leute? be-
zeichnet werden, beeindruckt die umstehen-
den Schriftgelehrten sowie den Hohenpries-
ter und hinterldsst sie ratlos. Was sie in
Wahrnehmung ihrer Autoritit konnen -
eigentlich nur eine andere Weise ihrer Unsi-
cherheit - ist, den beiden bei Androhung
von Strafe zu verbieten, je wieder in Jesu
Namen zu irgendeinem Menschen zu spre-
chen. Sie spiiren die geistliche Kraft, sozusa-
gen die ,Power”, die von diesen beiden aus-
geht.

Petrus und Johannes sind darum auch
nicht zu erschiittern: ,Wir ké6nnen unmdég-
lich schweigen tiber das, was wir gesehen
und gehort haben.”

Der Hohe Rat sieht keine Moglichkeit, sie
zu bestrafen und lisst sie gehen.

Und jetzt wird es noch einmal interessant.

Nach ihrer Freilassung gehen die beiden
,zu den IThren” (wie der Text sagt) und
erzihlen von dem, was sie erlebt haben. Die
kleine Gemeinschaft von Freundinnen und
Freunden ist natiirlich tief bewegt von dem

282

Bericht und erhebt ,einmiitig ihre Stimme zu
Gott’, um ihn zu loben und ihm fiir das
Geschehene zu danken.

Und dann heif3t es: ,Als sie gebetet hatten,
bebte der Ort, an dem sie versammelt
waren!”

Dieser Satz hat mich nun tief beeindruckt.

Der Ort, an dem sie versammelt waren,
bebte!

In der Bibel bebt es nicht oft, und wenn,
dann hat es immer mit einer gewaltigen
Gotteserfahrung zu tun, so zum Beispiel in
der Gottesoffenbarung am Berg Sinai, wo
Moses die zehn Gebote empfingt. Hier
heif3t es: ,Der Herr war auf den Sinai ... her-
abgestiegen ... und Moses war hinaufgestie-
gen ... und der ganze Berg bebte gewaltig.”
(Ex 19, 18-20).

Diese ,ungelehrten und einfachen Leute”
Petrus und Johannes bringen die Erde zum
Beben!

Noch ein Wunder?

Fiir mich wire es eher ein Wunder, wenn
das den sogenannten ,Professionellen”
geldnge!

Das Kleine und Unscheinbare hat Gott
erwihlt, nicht das Gro8e und Michtige. Gott
ist ,verliebt” in die Schwachen, die Miachti-
gen ,stiirzt er vom Thron”!

Petrus und Johannes erzihlen ,freimiitig”
von den Quellen ihrer Kraft und sorgen fiir
skrasses” Erstaunen, wie Jugendliche es heu-
te vielleicht nennen wiirden, fiir einen
»Schauder”, wie Fridolin Stier iibersetzt.

Im Grunde ereignen sich hier zwei
,Beben”: der Schauder der Menschen und
das Beben des Ortes. Ich glaube, dass dem
Schreiber der Apostelgeschichte wichtig war
zu betonen, das die Erfahrung Gottes das
Innere und das AufBlere gewaltig ergreifen
kann.

Pfarrgemeinden als Gast-Stitten

Wie bringen wir nun diese beiden
Geschichten zusammen - die Frage, was
eine Kirche braucht, die fast alles hat, und
die Erfahrung einer erdbebengleichen Got-
teserfahrung?



Mitglieder eines Pfarrgemeinderates sind
alle diesen Erfahrungen auf besondere Wei-
se ausgesetzt. Sie tragen Verantwortung
dafiir, dass die Quellen des Glaubens und
des gemeindlichen Lebens zuginglich blei-
ben, dass alle Zugang zu den Quellen haben
und niemand verdurstet, dass der Brunnen
rein bleibt, das Wasser klar, und dass genii-
gend Schopfgefife vorhanden sind. Viel-
leicht miissen sie auch fiir diejenigen Wasser
schopfen, die es selber nicht mehr konnen.

Und - eher eine Frage - sie miissen vor
allem dafiir Sorge tragen, dass die Wiinsche
ihrer Gemeindemitglieder, so gut es geht, in
Erfiillung gehen, oder?

Miissen sie? - Miissen sie wirklich?

Ich meine das nicht bose. Ich spiire ja sel-
ber in meinem Arbeitsfeld als Leiter eines
Amtes, das fiir seelsorgliche Fragen profes-
sionell zustdndig ist, wie schwer diese Frage
zu beantworten ist. Aber ich glaube, dass
uns die Antwort auf diese Frage zur Quelle
unserer Arbeit in der Gemeinde werden
kann.

Vielleicht hilft hier ein Bild, um zu verste-
hen, was ich meine.?

Stellen wir uns vor, unsere Gemeinden
seien wie Gast-Stitten, in denen wir sozusa-
gen die Pichter sind und in Gottes Namen
die Giste Anerkennung, Heilung, Verge-
bung und Solidaritit erfahren lassen. Wir
gewidhren Gastfreundschaft mit ganzem
Herzen.

Wir geben jedem Gast die Gelegenheit,
wenigstens fiir einige Stunden vom Leben zu
erzihlen und sich mitzuteilen, sich der Giite
und Menschenfreundlichkeit Gottes neu zu
vergewissern und diese auch in Feiern zu
begehen. Die Dauer der Begegnung ist nicht
wichtig, auch nicht ob jemand bleibt oder
wieder geht. Die Intensitit der Erfahrung
zahlt.

Die Gefahr solcher Gaststitten ist allen-
falls, dass sie zu ,Clubhdusern” werden, in
denen sich nur noch Bekannte und Vertrau-
te wohlfiihlen; dass sich ,Stammtische” eta-
blieren, die exklusiven Charakter haben.

Benedikt von Nursia wertet die Gast-
freundschaft als eines der hochsten Giiter
fiir die Klostergemeinschaft, denn in jedem

Gast, so sagt er, kénne ihnen Christus
begegnen!

Was ich bisher zu sagen versucht habe,
erhebt nicht den Anspruch eines Pastoral-
konzeptes. Ich wollte Ihnen auch kein ferti-
ges Handlungsschema vorstellen. Was ich
lediglich wollte, ist, ein wenig nachdenklich
zu machen, zu ermutigen, selbst nach den
Quellen, den geistlichen Quellen, zu boh-
ren.

Gastfreundliche Tugenden

Dafiir nun mochte ich abschlieBend noch
versuchen, einige ,Quellstrome”, einige
,gastfreundliche Tugenden” zu benennen,
von denen ich glaube, dass sie uns allen hel-
fen konnen, in den gegenwirtig groflen
gesellschaftlichen und kirchlichen Heraus-
forderungen zu bestehen.

Ich mochte diese ,Tugenden” - so nenne
ich sie mal - keineswegs als unangreifbare
Thesen verstanden wissen, sondern als mei-
ne ganz personlichen Wiinsche.

Ein erster Wunsch lautet:

..den Mut zur Gelassenheit finden

Uberfordern wir uns nicht. Wir konnen
nicht alles leisten, und wir brauchen es auch
nicht. Denken wir immer wieder daran und
erinnern wir uns auch gegenseitig daran: Wir
leben in der Zeit der Aussaat, nicht der Ern-
te. Gott ist es, der wachsen lisst. Trauen wir
ihm was zu! Erhoffen wir von uns mehr als
von uns selbst — und auch mehr als von
unserem Pfarrer!

Dann wiinsche ich uns:

..den Mut zur Utopie, zum Traum, zur
Vision

Wir Menschen leben andauernd mit
einem ,utopischen Uberschuss®. Das ist gut
s0; sonst wiirden wir im Frust erstarren. Ich
sprach vom Heiligen Geist. Er ist es, der uns
an die Quelle der menschlichen Triume und
Visionen heranfithrt. Darum: Geben wir
ihnen Raum. Und vor allem, lassen wir uns
unsere Traume von einem lebendigen PGR
oder einer geschwisterlichen Kirche nicht
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ausreden, durch nichts und von niemandem.
Nur wer seinen Traumen traut, der ist auch
stark fiir die Realitit. Diese Traume heben
oft lang verborgene Sehnsiichte ans Licht.
Und ,Die Sehnsucht ist eine Stimme Gottes
in mir, die er in meine Seele hineingewoben
hat.” So heift es bei der jiidischen Dichterin
Nelly Sachs. Ein wunderschones und ermu-
tigendes Wort!

Ich wiinsche uns auch:

..den Mut haben zum Ursprung

Bei dem Theologen Wolfgang Beinert las
ich: ,Die biblische Botschaft verlangt nicht
die Bewahrung des Alten, sondem des
Ursprungs. Dem Ursprung Zukunft geben -
das ist kirchliche Aufgabe!”

Es ist herrlich zu wissen, dass all unsere
Quellen in Gott entspringen. Gott ist unsere
Initialztindung. Verschaffen Sie IHM Raum
in Ihren Gesprichen. Es ist nicht genug, iiber
Gott zu reden. Er selbst muss zu Wort kom-
men. Lassen Sie ihn als den Ursprung aller
Erkenntnis zu sich sprechen!

Vielleicht kultivieren wir eine Zeit des
Bibel-Lesens oder des Bibel-Teilens im
Pfarrgemeinderat und ermutigen auch ande-
re Gremien, es dhnlich zu tun. Die Bibel ist
unsere Griindungsurkunde. Geben wir ihr
Gewicht!

Ich wiinsche uns:

..Mut zur Beziehung

Die Menschen haben moglicherweise vie-
le Gelegenheiten, zu Kontakt und Begeg-
nung zu finden. Anders und mehr noch als
in all diesen Sozialformen haben unsere
Gemeinden die Aufgabe, den Menschen
einen Lebensrahmen zu bieten, in dem sie
nicht nur rdaumliche Nihe erfahren, sondern
Beziehungssperren tiberwinden und Bezie-
hungen kultivieren konnen. Beginnen wir
damit in unserem Pfarrgemeinderat. Die
Pflege solcher menschlich-verldsslichen
Beziehungen ist mindestens so wichtig wie
alle noch so fruchtbaren Planungskonferen-
zen. Entwickeln wir im Pfarrgemeinderat
eine Beziehungskultur, die einladend ist,
und wir werden auf die Gemeinde ausstrah-
len.
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Vielleicht sollte ich auch noch wiinschen:

..den Mut zum ,Freimut”

Ich wei, dass das keine leichte Tugend
ist. Man ist ja zur Bescheidenheit und zur
Zuriickhaltung erzogen worden. Freimut hat
aber auch nicht ansatzweise etwas zu tun mit
den Dauerrednern, die zu allem was wissen
und sich dabei noch fiir unfehlbar halten.
Freimiitig zu sein mit dem, was wir haben,
d.h.: Teilen wir mit, teilen wir uns und
sprengen wir auf diese Weise Zirkel gleich
welcher Art. Reden wir 6ffentlich und stellen
wir unser Licht nicht unter einen Scheffel.
Stehen Sie zu dem, was wir sind und was
uns bewegt, und lassen wir es wissen.

In der oben erwihnten Erzdhlung aus der
Apostelgeschichte heiflt es: Wir kénnen un-
moglich schweigen tiber das, was wir gese-
hen und gehort haben!

Quellen kann man eigentlich nicht
abdeckeln, sie sprudeln weiter, und wenn sie
sich einen neuen Weg suchen!

Ich wiinsche uns gerade an dieser Stelle:

..Haben wir Mut zum Gebet

Ich meine hier nicht so sehr das personli-
ches Beten.

Aber kultivieren wir unbedingt auch in
unseren Sitzungen eine kleine Gebetszeit.
Nehmen wir uns Zeit dafiir, auch oder viel-
leicht gerade bei noch so dicker Tagesord-
nung und entdecken wir das wohltuende
Innehalten im Getriebe einer Sitzung.

,Wer innehilt, (er)hilt das Innere”, sagt
Lao Tse, der um 579/490 vor Christus gelebt
hat. Innehalten, um sein Inneres zu halten,
um es zu erhalten, das ist lebenswichtig,
wenn man sich nicht in der Auen-Welt ver-
lieren will. Das Gebet ist die natiirlichste
Verbindung mit Gott, und die zu halten, war
ja unser Anliegen. Wer betet, der glaubt.
Und das Gebet muss nicht, sollte vielleicht
gar nicht mal so sehr aus vorformulierten
Texten bestehen, die leicht zu Floskeln wer-
den konnen. Manchmal reicht es aus, dass
man sich gemeinsam der Gegenwart Gottes
vergewissert und sich ,im Schatten seiner
Fliigel geborgen” weif3. Keine grofSen Worte,
sondern vielmehr ein offenes Ohr! Und ganz



wichtig: Im Gebet gibt es kein Sprachverbot.
Alles ist sagbar.

Vielleicht sollte ich uns auch dies noch
wiinschen:

..den Mut, Suchende zu bleiben ohne
Angst vor Unsicherheit

Fast bin ich aus mancher Erfahrung
geneigt zu sagen: Misstrauen wir vorschnel-
len Antworten und werden lieber Entdecker!
Die Aufgabe des PGR besteht genau darin,
aufzudecken und nicht zuzudecken.

,Die Suche ist gesprdchiger als der Fund!”,
lese ich bei Augustinus und spiire, dass die
,Unruhe des Herzens”, von der derselbe
Augustinus auch spricht, uns Menschen viel
gemifBer ist als die Trigheit eines Gesittig-
ten.

Und lassen Sie mich uns zum Schluss und
vor allem anderen noch wiinschen: ..den
Mut zum Gesprich

Wenn jemand jetzt einwendet, geredet
werde doch wahrlich genug, dann kann ich
da nur recht geben. Konferenzen, Debatten,
Diskussionen ja; aber wirkliche Gespriche?
Zum Phénomen der vielen Sitzungen hat
mal jemand gesagt: ,Es tagt und tagt und
tagt — und es wird doch nicht hell!”

Die menschenwiirdige Weise, in der Men-
schen mit ihresgleichen verkehren, ist aber
das Gesprdach. Suchen wir das Gesprich,
denn nur im Gespréch kriegen wir klar, was
wir brauchen. Erzihlen wir von unseren
Erfahrungen mit Gott und den Menschen.

Gesprach und Dialog sind natiirlich
Schlagworte unserer gegenwirtigen Pastoral
und Katechese. Doch ist Dialog im Glauben
kein ,methodisches Handwerkszeug”, son-
dern die Grundstruktur unseres Glaubens
selber. Unser Gott ist ein Gott, der in Bezie-
hung lebt und sich in seinem Sohn ,aus-
spricht”.

Der von mir auflerordentlich geschitzte
Wiener Weihbischof Helmut Kritzel schreibt
in seinem lesenswerten Buch ,Neue Freude
an der Kirche”: ,Dialog ist eine Notwendig-
keit unserer Zeit, eine Lebensfunktion der
Kirche. Dialog ist notwendig in einer Welt,
in der Unterschiedliches wie Kultur, Religion

und eigene Interessen immer mehr aufein-
ander prallen. [..] Dialog ist Lebensprinzip.”

Und Rose Auslinder hat fiir diese Bezie-
hungs- und Dialogstrukturen das schone
Bild gefunden:

,Wir wohnen / Wort an Wort / Sag mir /
dein liebstes / meines heifst / DU".

Und - wie gesagt - es heiSt am Ende
(nicht am Anfang!) des erwidhnten Textes in
der Apostelgeschichte: ,Als sie gebetet hat-
ten, bebte der Ort, an dem sie versammelt
waren, und alle wurden mit dem Heiligen
Geist erfiillt, und sie verkiindeten freimiitig
das Wort Gottes.” (Apg 4, 31)

Wenn es heute in der Kirche ,bebt”, dann
hochstens aufgrund kritischer Anfragen,
aber nicht oder nur selten, weil Menschen
furchtlos das Wunder der Auferstehung ins
Spiel bringen.

In diesem ,apostolischen” Sinne kann ich
uns allen eigentlich nur eines wiinschen:

Lésen wir doch mal wieder ein Erdbeben
aus! - Und der Geist Gottes ist uns sicher.

Anmerkungen:

1 Leicht fiir die Veroffentlichung iiberarbeiteter
Vortrag, der vor neu gewihlten Pfarrgemein-
deriten gehalten wurde.

Fridolin Stier tibersetzt: ,Ungelehrte Menschen
und Ungeschulte [...] solche, die mit Jesus gewe-
sen waren.” Das Mit-Jesus-gewesen-Sein reicht
aus, um seine Macht weitergeben zu konnen.
Anregung von Karl-Heinz Schmitt: Gemeinden
- Gaststiatten Gottes. Seelsorge zwischen den
Sakramenten.

Wolfgang Beinert: Das Christentum - Atem der
Freiheit. Freiburg - Basel - Wien 2000. 301.
Helmut Kritzl: Neue Freude an der Kirche. Ein
engagiertes Bekenntnis. Innsbruck/Wien 2001,
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Literaturdienst

Frank Reintgen / Klaus Vellguth: Menschen -

Leben - Traume. Der Firmkurs. Herder, Freiburg

i. Br. 2001.

1. Werkbuch fiir die BegleiterInnen der Jugend-
lichen. 192 S.; 20,50 EUR.

2. Texte, Lieder, Bilder fiir junge Menschen. 96
S; 7,50 EUR.

3. Die (Music-) CD. 18,50 EUR.

4. www.der-firmkurs.de (Das Firmforum zum
Kurs).

Die Zeit der schlichten Firmvorbereitungs-Map-
pen ist offensichtlich lingst vorbei. So kommt
auch ,Der Firmkurs” zeitgemdf8 als attraktiv aufge-
machtes Multimedia-Paket daher. Doch eines
nach dem anderen:

1. Am Beginn des Werkbuches werden
grundsitzlichere konzeptionelle Uberlegungen
kurz angerissen und am Ende des Buches als the-
matische Einfithrung weiter verfolgt.

Die fiinf Hauptteile des Kurses orientieren sich
am apostolischen Glaubensbekenntnis und ste-
hen unter den Uberschriften Identitit, Gott, Jesus
Christus, Heiliger Geist und Kirche. In einem
sechsten Teil (Wegentscheidung) geht es um die
Frage ,Lasse ich mich nun firmen oder nicht” und
den Firmgottesdienst. Zu jedem der fiinf Themen-
schwerpunkte werden mehrere Wegstrecken bzw.
Bausteine - insgesamt 45 - angeboten. Es werden
damit vielfiltige Anregungen gegeben, z.T. zu
Themen, die in den Kursmaterialien anderer
Autoren zu kurz kommen (z.B. Heiliger Geist).
Eine standardisierte Kurzbeschreibung jeder Weg-
strecke soll eine schnelle Orientierung iiber die
Einsetzbarkeit des Elements in der Arbeit mit den
Jugendlichen ermoglichen. Weniger hilfreich ist
hier jedoch - vor allem auch fiir neue Begleiterin-
nen/Katechetinnen - der Verzicht auf eingefiihrte
(religions-) padagogische Begriffe: Ziele sind nur
noch Chancen, anstatt von Methoden ist vom
Charakter der Einheit die Rede und Anlédsse und
Themen sind offenbar dasselbe. Und: mal meint
Wegstrecke den einzelnen Vorschlag zur Grup-
penstundenplanung, dann wieder einen ganzen
thematischen Hauptteil (184), der dann aber auch
Kapitel heifen kann (7). Die Reflexion der Wegbe-
gleiter iiber ihre eigenen Zuginge zu den The-
menschwerpunkten wird zwar erwihnt (181), wird
aber dort, wo es sein miisste — im Material zur
Vorbereitung der Treffen (Kurzorientierungen) -
nicht eigens angeregt.

Zwischen dem ausfiihrlicheren Wegweiser
(=thematischen Einfiilhrung, 177-189) und den
Wegstrecken braucht es noch eine genauere
Abstimmung: Gottesdienstvorschlage zu jeder der
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fiinf thematischen Wegstrecken werden in Aus-
sicht gestellt (184) sind aber - bis auf den Ablauf-
plan des Firmgottesdienstes — in dem Buch nicht
auffindbar. Jeder thematische Streckenabschnitt
soll mit einer Einheit zum Bibelteilen enden
(aa0.). De facto trifft man hier und da auf Weg-
strecken, die Elemente des Bibelteilens aufneh-
men. - Sicherlich ist es im Rahmen eines Firmkur-
ses weder moglich noch wiinschenswert, alle
Facetten der Christologie auszuleuchten. Aber fiir
die zweite Auflage wire eventuell zu tiberlegen,
ob neben dem vor allem metaphorischen
Gebrauch der Begriffe Auferweckung oder Aufer-
stehung im Jugendbuch, im Werkbuch nicht doch
zumindest ein Hinweis darauf sinnvoll wire, dass
es hier um die zentrale Realitét christlicher Exi-
stenz in Sinne von 1 Kor 15,17ff geht.

Die Aufgaben einer Konzept- oder Leitungs-
gruppe und die Rolle pastoraler Gremien bzw.
Dienste, die den Kurs im Gesamt ihres Pastoral-
konzeptes verorten sollten, werden allenfalls
angedeutet.

Die Uberlegungen zur begleitenden Arbeit mit
Eltern von Firmanden fallen sehr knapp aus (188f).
Sicherlich ist es richtig, dass viele Eltern Schwie-
rigkeiten haben, Jugendliche auf dem Weg zu
einem erwachsenen Christsein aktiv zu begleiten.
Es sollten jedoch die Chancen nicht iibersehen
werden, die darin liegen, dass der Aspekt der
Emanzipation und Absetzung Jugendlicher von
ihren Eltern heute eine weniger wichtige Rolle
spielt als noch vor 20 Jahren.

Quellenangaben - auch wenn das kopierte Ele-
ment urspriinglich im gleichen Verlag erschienen
ist — gehoren auch bei katechetischen Materialien
zum Standard (20-23; Vgl. U. Schnabel: Das hitt’
ich nicht gedacht. Freiburg 1994, 91-95).

2. Das zugehorige Jugendbuch besteht aus einer
gelungenen Mischung von Texten aus der zumeist
jiingeren Pop- und Rockmusik, Gedichten, Apho-
rismen und Texten der Bibel. Das Ganze ist - ori-
entiert an den o. g. Themenblécken Identitit, Gott
usf. - locker zusammengestellt und ladt zum
Schmgkern, Stobern und auch Festhalten eigener
Gedanken ein (freie Seiten fiir Eintragungen).
Anregungen zur (auch kritischen) Auseinanderset-
zung mit den Texten gibt es offenbar aber eher
wihrend der Firmgruppentreffen. Nicht immer
ganz einleuchtend ist die Zuordnung der Musikti-
tel zum jeweiligen Themenschwerpunkt. Die Farb-
gebung: magenta-rosa wirkt aktuell und diirfte im
Trend liegen. Wenn Jugendliche mit dem Buch
umgehen, sind die 7,50 EUR gut investiert. Nur
konnte das Format hindern, dass Buch einfach so
in der Jackentasche mit dabei zu haben. Das Pro-
blem: ...und was haben die Jugendlichen wihrend
des Kurses in der Hand? stellt sich jedoch bei
(fast) jedem Firmmaterial-Paket.



3. Hilfreich fiir die konkrete Arbeit mit Kateche-
tinnen und Jugendlichen - weil schnell im Zugriff
- ist die CD mit der Zusammenstellung der sehr
unterschiedlicher Rock- und Pop-Stiicke. Ein so
noch nicht tiberall in Pastoral und Katechese iibli-
cher Zugang zu Transzendenzbeziigen in Gegen-
wartskulturen und Lebenswelten Jugendlicher
wird damit erleichtert. Doch Vorsicht: Pop-Musik
fasst nicht die Lebenswelt aller Jugendlichen. Und
je nach Jugendkultur und &sthetischen Priferen-
zen variieren Reaktionen zwischen Begeisterung
und volligem Unverstindnis, abgesehen von der
Schwierigkeit relativ kurzer Halbwertzeiten einzel-
ner Pop-Musiktitel.

4. Immer mal wieder einen Besuch wert ist die
Internet-Seite unter www.der-firmkurs.de .

Entgegen der Suggestion, man sei ,nicht ange-
wiesen auf eine kluge Theorie” (6) - alles sei also
relativ einfach - braucht es gerade bei der Arbeit
mit diesem Material-Paket ein Leitungsteam bzw.
pastorale Dienste, die im Zusammenhang eines
Gesamtkonzeptes Katechetinnen qualifizieren und
begleiten. Fiir geiibte Firmkatechetinnen bzw. im
Rahmen der reflektierten Firmpastoral einer
Gemeinde oder eines Seelsorgebereiches ist damit
,Der Firmkurs” aufs Ganze gesehen eine gute
Baustein- und Materialsammlung.

J. Markus Schliiter

Landesstelle der Katholischen Landjugend
Bayerns e.V. (Hg.): Jugendliche Liturgien. Liturgi-
sche Arbeitshilfen, Bd. V. Miinchen 2001. 80 S.;
4,50 EUR. Bezug: KLJB Landesstelle, Kriemhil-
denstr. 14, 80639 Miinchen.

Modelle und Anregungen fiir jugendgemifle
Liturgien wecken beim Leser bzw. der Leserin stets
Neugierde. Ob sich darin wohl taugliche Ansitze
fiir die Praxis finden? Oft ist man enttiuscht, da
wirkliche Neuansitze selten sind. Das Werkheft
der Landjugend stellt sich diesem Anspruch,
zumal es nicht bloB ,Liturgien fiir Jugendliche”
verspricht, sondern ,jugendliche Liturgien®, also
Liturgien von Jugendlichen, die ihrem Lebensge-
fithl und ihrer Spiritualitit entsprechen. Das klingt
verheilungsvoll, zumal die Landjugend bereits mit
ihrem Konzept der ,Lebensfeier” (KLJB-Bundes-
stelle (Hrsg.): Leben - Feiern, Bad Honnef 1994)
durchaus in guter Weise versucht hat, eine Gottes-
dienstform zu entwickeln, bei der jeder und jede
wirklich Subjekt der Liturgie ist, indem jede(r) Ein-
zelne von Anfang an an der Vorbereitung und
Gestaltung des (sich Schritt fiir Schritt entwickeln-
den) Gottesdienstes beteiligt ist.

Das hier vorliegende Werkheft enthilt zunéchst
eine kurze Einfiihrung in Ort und Kennzeichen
von Liturgie im Gesamt der Pastoral. Darin wer-
den zentrale Aussagen des Konzils zur Liturgie

aufgegriffen und aktuelle Herausforderungen
benannt. Lobenswert ist der Versuch, die Drama-
turgie jeder liturgischen Feier (hier: ,Eroffnung -
Feier des Wortes - Feier der Anbetung Gottes -
Abschluss”) aufzuspiiren und darzustellen. Da
sich das Heft explizit der Herausforderung ,prie-
sterloser Gottesdienste” stellt, wird auch nach
,neuen” Symbolhandlungen gesucht, die mit
einem passenden Hochgebet verbunden werden.

Der zweite Teil des Heftes wird durch konkrete
,Liturgien” gebildet, die an fiir Jugendliche bedeu-
tende Lebensmomente anschlieBen: Abendlob,
Wochen(w)ende, Partnerschaft, Beauftragung.
Diese Momente sind gut beobachtet bzw. ausge-
wihlt. Eine groere Anzahl solcher Gottesdienste
wire wiinschenswert gewesen.

Was lobenswert erscheint — namlich die Fiille
nichteucharistischer ~Gottesdienste anzuzeigen
bzw. der Notwendigkeit Rechnung zu tragen, dass
die Eucharistiefeier nicht in jedem Fall eine geeig-
nete Feierform ist -, wird gleichzeitig zur kritischen
Anfrage: Hat die Eucharistiefeier unter ,jugendli-
chen Liturgien” denn ausgedient? Zweifellos rich-
tig ist die Grundthese des Heftes, dass eine ,the-
matisch gestaltete Jugendmesse” nicht der richtige
Weg sein kann. Denn das Thema einer Liturgie
kann nicht ein feier-fremdes sein. Vielmehr ist es
durch die zugrundliegende Symbolhandlung vor-
gegeben (im Fall der Eucharistie: die Teilnahme an
Leiden, Tod und Auferstehung Jesu).

Notwendig erscheint vielmehr eine ,Doppel-
strategie” zu sein: die Profilierung nichteucharisti-
scher Gottesdienste einerseits und die stindige
Suche nach einer jugendgemifien Gestaltung der
Eucharistiefeier andererseits (wie z.B. hervorra-
gend in den Leitlinien zur Gestaltung jugendge-
rechter Gottesdienste der Di6zesen Bozen-Brixen
[1998] bzw. Innsbruck [1996]). Das vorliegende
Heft liefert einen kleinen Beitrag zum ersten Desi-
derat.

Patrik C. Horing
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Unter uns

Auf ein Wort

Was Gott dem Menschen in Christus
sagen will, kann weder an der Welt im
ganzen noch am Menschen im besonderen
seine Norm erhalten; es hief3e das Christen-
tum vernichten, wenn es sich in eine trans-
zendentale Voraussetzung des menschlichen
Selbstverstindnisses auflosen liefle, und die
christliche Theologie brauchte gar nicht
mehr mit einer Anthropologie verbunden zu
werden. Das Gegenteil ist richtig. Und doch
ist auch dies wahr, dafl Gott in seiner Selbst-
offenbarung durch das Wort, das uns
anspricht, uns auch uns selbst offenbart. In
der Antwort auf den Ruf Gottes, in Gottes
Licht auftauchend erkennt der Mensch auf
wunderbare Weise seine eigene Grofle...
Man wird daraus den Schluf ziehen konnen,
daf3 eine christliche Vision vom Menschen
nur als lebendige Synthese moglich ist, die
hervorgeht aus der Begegnung des Men-
schen, der nach dem Grund seiner Existenz
fragt, mit Gott, der seine Wertschiatzung des
Menschen zum Ausdruck bringt und ihm
den Sinn offenbart, den er seinem Leben
gibt.”

Henri de Lubac
in: Die gottliche Offenbarung,
Freiburg 2001,56-57

BegriiSung der Heiligen

Ein Pastor sitzt im Beichtstuhl - noch von
der alten Art: mit Vorhang. Wihrend er auf
Leute wartet, die zum Sakramentenempfang
kommen, geht die Kirchentiir auf und ein
kleines Kind tritt herein. Es geht durch die
ganze Kirche und bleibt dabei vor jeder Hei-
ligenfigur stehen, um sie eigens zu be-
grilen: ,Guten Tag, HI. Antonius! Hallo,
Franziskus!” usw. Auf die gleiche Weise ver-
abschiedet sich das Kind von allen Heiligen.

288

Nun guckt der Pastor, der sich iiber dieses
Geschehen sehr wundert, hinter dem Vor-
hang seiner Beichtstuhltiir hervor. Das Kind
bemerkt es und sagt im Vorbeigehen: ,Hallo,
Kasperl!”

Elwine FaSbender, KéIn

Paket fiir Maria Konigin

Neulich vorm Pfarrhaus von St. Maria
Konigin in Bergisch Gladbach-Refrath: Ein
Kurier des Paketservice klingelt an der Tir
des Pfarrbiiros wegen einer Lieferung an das
Pfarrbiiro der Gemeinde. Da das Biiro
bereits geschlossen hat, 6ffne ich als die im
Pfarrhaus wohnende Gemeindereferentin
die Tiir.

Etwas hilflos fragte der ausldndische junge
Mann: ,Guten Tag, der Paketdienst -, sind
Sie Maria Konigin???*

Ich erspare mir komplizierte Erklarungen
und nehme das Paket an .. grinsend den
Moment genieend, einmal so aufgewertet
zu werden...

Gudrun Schmitz, Bergisch Gladbach

Fundstiick

Einen Pastoren-Knigge haben die Verei-
nigte Evangelisch-Lutherische Kirche (Han-
nover) und die Evangelische Kirche der Uni-
on (Berlin) herausgebracht. Das Handbuch
fiir das richtige Verhalten am Altar rit dazu,
den Geist bei der Morgentoilette in der Fla-
sche zu lassen und auf starke Parfiims zu
verzichten. Beendet wird auch die Kiir der
Fulbekleidung unter dem Talar. Wortlich:
,Schaftstiefel, extrem hohe Stockelabsitze,
Cowboy-Stiefel, Turnschuhe und Freizeit-
sandalen sind tabu.” nov

in: Kirchenbote,
Wochenzeitung des Bistum Osnabriick



