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November 2000 - 52. Jahrgang

Paul Weismantel

Totenmonat

Wer kennt es nicht das abfillige Reden
iiber die Tage des November. Da klagen
viele iiber die grau-triiben und neblig
diisteren Tage, die keinen einzigen Son-
nenstrahl vom verschlossenen Himmel
fallen lassen. Er gilt ja im Empfinden der
Volksseele als der ohnehin verregnete und
ungemiitlichste von allen Monaten. Es
mag sein, dass bei mancher Ubertreibung
auch viel Wahres dahintersteckt. In der Tat
gibt es ja viele Anlisse, die uns in dieser
Zeit mehr als sonst mit den Grenzen, dem
Sterben, der Trauer und den Toten verbin-
den. Wir beginnen diesen Monat mit Gri-
berbesuchen und Gribersegnungen. Wir
begehen das Fest Allerseelen am 2. Tag
des Monats. Gerade diese beiden ersten
Tage, das Hochfest Allerheiligen und
Allerseelen sind ja liturgisch der Auftakt
des 11. Monats.

Glanz und Gloria der himmlischen
Herrlichkeit, Vollendung und ewige
gegliickte Gemeinschaft von so vielen
Schwestern und Briidern Jesu wird uns ja
in leuchtenden Bildern vor Augen gestellt.
GroSes Ziel all unseres menschlichen
Suchens und Ringens, all der vielen leidi-
gen und listigen Auseinandersetzungen
und unseres menschlichen Unvermégens
und Scheiterns ist ja das voll und ganz
Gegliickte und erfiillte Ende, eben die
Vollendung, in die Christus uns als erster
vorausgegangen ist. Mag manch ein kriti-
scher Glaubens- und Leidensgenosse den-
ken, wenn ich es nur glauben konnte; es
wire ja ganz schon, aber ...

Zugleich sind uns doch oft die beklem-
menden und bedriickenden Erfahrungen
und Situationen von Trauergesprichen,
von Menschen, die hautnah am Rande der

Verzweiflung stehen, viel niher und wirk-
licher vor Augen als die Bilder vom himm-
lischen Jerusalem. Wir erleben doch viel
stirker die Schatten des Todes in ihren
verschiedensten Gestalten und Auspri-
gungen. Nicht nur Notfallseelsorger, son-
dern jede und jeder, der im pastoralen
Alltag mit wachen Sinnen durch die Welt
geht, weifl wie viele Menschen ganz plotz-
lich in eine unvorstellbare Krise kommen
konnen. Trauerarbeit ist Schwerstarbeit fiir
jede menschliche Seele. Sie hat eine oft
unvorstellbare Gewalt an Schmerz, an
Ohnmacht, an Wut und Verzweiflung.
Menschen kennen sich selbst nicht mehr
und sind zutiefst erschiittert und verunsi-
chert. Alles, was einem bisher im Leben
Halt gegeben hat, ist einfach nicht mehr
so wie bisher und alles ist so sinnlos und
leer. Die sich oft im Kreise drehenden
Gedanken werden immer wieder von
bodenloser Traurigkeit iiberschwemmt.
Trauer will zugelassen und ausgehalten
sein. Da diirfen keine voreiligen und noch
so gut gemeinten Vorschlige und Hilfs-
moglichkeiten kommen. Da geht es
zunichst nur um das einfache Dasein,
Ausweinen und Aussprechen lassen, was
an Zerbrochenem und Zerstortem in einem
Menschen ist. Dennoch gibt es - wenn
auch manchmal weit weg scheinend -
diesen doch ganz anderen Hintergrund;
ich meine den von Allerheiligen, von Voll-
endung und Lichtfiille, von endgiiltiger
Verwandlung und ewiger Gliickseligkeit.
Wenn dieser Hintergrund auch im konkre-
ten Alltag selten vorkommt, so diirfen wir
ihn aber auch nicht verschweigen oder
verdringen. Auch wenn dieser Hintergrund
uns mehr als Hoffnung denn als felsen-
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feste Gewissheit vorschwebt, so ist er nicht
einfach nur ein frommer Wunsch, mit dem
sich die Schrecken des Lebens und Ster-
bens besser aushalten lassen, sondern in
Christus und von ihm verbiirgte Wahrheit
und Wirklichkeit. Vom Geheimnis des
Lebens im Tod sprechen diirfen und spre-
chen konnen, das ist unser Auftrag. Wir
diirfen den Menschen dieses Geheimnis
unseres Glaubens nicht vorenthalten. Wir
haben einen Grund zur Hoffnung und zum
Sprechen von Hoffnung. Dafiir haben wir
Zeuginnen und Zeugen, in der groen
Gemeinschaft derer, die bereits am end-
giiltigen Ziel sind, und so vieler, die in
aller Stille und Treue aus dieser Hoffnung
leben und sie durch ihr Leben verkiinden.
Tief traurige und trauernde Menschen
konnen davon erzihlen. In schweren
Schicksalen gereifte Menschen kénnen
dafiir stehen, dass dieser ganz andere Hin-
tergrund zum Tragen kommt und wirklich
tragfihig ist.

Fiir mich gehort zum Anfang des Toten-
monats und den beiden ersten Tagen, dass
sie zusammengehoren, dass ich in meiner
personlichen Dank- und Fiirbittlitanei die
Namen und Gesichter all derer an- und
ausspreche, die mit mir gegangen sind und
gehen, aber vor allem auch derer, die mir
vorausgegangen sind. In ihnen gute und
verlissliche Fiirsprecher zu haben, ist ein
Geschenk und eine Frucht von Freund-
schaft, die eben mit dem Tod nicht endet
und nicht nur auf Zeit und Raum dieses
Lebens begrenzt ist. Die Liebe eines Men-
schen lisst sich nicht begraben. Sie bleibt,
weil sie das einzige ist, was nicht vergeht.
So gesehen ist der triibe November
zugleich eine heilsame Einladung, die
Spanne von Zeit und Ewigkeit, von Ver-
ginglichem und Bleibendem, von Trauer
und Trost, vom Dunkel des Todes und
dem Licht der Auferstehung und ihrer
Hoffnung im eigenen Herzen, im eigenen
Beten und der dankbaren Erinnerung auf-
leben zu lassen. ,Er erleuchte die Augen
eures Herzens, damit ihr versteht, zu wel-
cher Hoffnung ihr durch ihn berufen seid,
welchen Reichtum die Herrlichkeit seines
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Erbes den Heiligen schenkt und wie iiber-
ragend grof seine Macht sich an uns, den
Gldubigen, erweist durch das Wirken sei-
ner Kraft und Stirke.” (Eph 1,18).

Ich mochte diese Bitte als Wunsch wei-
terfithren und sagen, zu welcher Hoffnung
wir befihigt und ermichtigt sind in all der
Ubermacht und Ohnmacht, die uns sonst
bedroht und bedriingt.

Zu diesem Heft

Wird das Objektive unserer Liturgie nicht
viel zu oft einer subjektiven Feierstimmigkeit
geopfert? fragt der Linzer Liturgiker Prof. Dr.
Winfried Haunerland. Wenn Liturgie zur
Selbstinszenierung der jeweiligen Gruppe
oder Gemeinde wird, verliert sie ihre missio-
narische und diakonische Vitalitat.

Minner tun sich schwer, iiber ihren Glau-
ben zu reden. Clemens Kilian, Di6ézesan-
mannerreferent im Bistum Hildesheim, gibt
in seinem Beitrag einige Hinweise, wie man
Minner zu solcher Gesprachsbereitschaft
hinfiihren kann.

Zum 25-jahrigen Bestehen des Verbandes
der Pastoralreferenten und Pastoralreferen-
tinnen im Bistum Hildesheim hat Bischof
Dr. Josef Homeyer den hier abgedruckten
Festvortrag gehalten, der seine theologi-
schen und praktischen Erfahrungen mit dem
Dienst der Pastoralreferent(inn)en in seinem
Bistum schildert.

P. Hermann-Josef Lauter OFM befasst
sich in seinem Beitrag mit einem Interview
von Kardinal Ratzinger zur Erklarung der
Glaubenskongregation ,Dominus Jesus”.



Winfried Haunerland

Abschied vom
Objektiven?

Zur Pluriformitit und Identitit
katholischer Liturgie!

I. Die Liturgie der Kirche als das
Objektive

In seinen Versuchen zur ,Liturgischen Bil-
dung” hat sich Romano Guardini 1923 in
einem eigenen, relativ breiten Teil mit dem
,Obijektiven” auseinandergesetzt’?. Guardini
erinnert daran, dass schon seit der Zeit der
Reformation das Subjektive immer mehr
Raum gefasst habe. Dem stellt er seine
Beobachtung entgegen, dass das menschli-
che Leben und die Kultur geradezu von der
Spannung zwischen dem Subjektiven und
Objektiven lebe und dass deshalb die
Begegnung und Auseinandersetzung mit
dem Objektiven fiir den Menschen notwen-
dig sei. Programmatisch formuliert er dann:
+Die strenge Liturgie ist jene Form des reli-
giosen Verhaltens, in der sich das Objektive
am stirksten manifestiert.”? Die Liturgie der
Kirche konne in der Tat auch als Selbstaus-
druck des Menschen angesprochen werden.
,Aber sie sagt ihm: [ich bin Selbstausdruck]
eines Menschen, der du noch nicht bist. So
hast du in meine Schule zu gehen.”

In einem ungebrochenen Vertrauen zur
Kirche nimmt Guardini am Beginn unseres
Jahrhunderts die Liturgie in ihrer geworde-
nen Gestalt als jene GroBe, die dem Men-
schen gleichsam zum religiosen und christ-
lichen Reibebaum werden soll. So legitim
auch Uberlegungen zur Erneuerung und
Verbesserung der Liturgie sind, so eindeutig
ist fiir Guardini doch, dass der Einzelne
zuerst die Liturgie in ihrer kirchlich gegebe-

nen Gestalt ,anzuerkennen und sich in sie
einzuleben” hat. Dies gilt, obwohl die Litur-
gie in ihrer konkreten Gestalt gerade nicht
vom Himmel gefallen, sondern geschichtlich
geworden, positiv gesetzt, kirchlich geordnet
ist. Mit Guardinis Worten:

Die Liturgie ,ist nicht metaphysisch not-
wendig; ihre wesentlichen Grundziige sind
durch positive Einsetzung bestimmt. Sie
konnten auch anders sein. Sehr vieles hat
die Kirche eingerichtet. Auch dies konnte
anders sein, ist aber so. Und wie es ist, gilt
es, solange das positive Gesetz der Kirche es
aufrecht halt. Das alles bedeutet eine harte
Probe fiir den rebellierenden Geist des Ein-
zelnen, der gern sich selbst zum Maf3 aller
Dinge machen mochte; der aus seinem eng-
begrenzten Stiick Wirklichkeitsbesitz und
dem Jetzt seines kurzen Lebens iiber Unend-
lichkeit und Dauer richten, iiber Tiefen und
Wesenheiten urteilen will. Es ist eine harte
Probe, dass die Dringlichkeit der Gegenwart
hier vor dem Erbe der Vergangenheit
schweigen soll und der Eigenwille des Ein-
zelnen vor der Setzung der Autoritit.
Geschichte und Gesetz, Tradition und Auto-
ritit — darin verkorpert sich das Objektive
mit seiner ganzen Wucht und stellt an die
personliche Haltung des Einzelnen die
hochsten Anforderungen.”®

II. Die Pluriformitit der
erneuerten Liturgie als
Anfrage an ihre Objektivitit

Will aber die katholische Liturgie in ihrer
nachkonziliaren Gestalt iiberhaupt noch
eine solche Objektivitit zum Ausdruck brin-
gen? Anders gefragt: Was bedeutet es, dass
die Liturgiereform die Gestalt der Liturgie
vielfaltig relativiert und pluriform gemacht
hat? Ist hier nicht mit kirchenamtlicher Billi-
gung eine Strategie verfolgt worden, in der
das Widerstindige handsamer und besser
verdaulich gemacht wurde? Miissen wir
nicht eingestehen, dass auf allen Ebenen die
subjektiven Moglichkeiten der angezielten
Mitfeiernden mit fatalen Folgen ernst
genommen werden, werden sollen oder wer-
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den wollen? Der Eindruck dringt sich auf:
Das Objektive der Liturgie wird weitgehend
zurtickgenommen zugunsten einer subjekti-
ven Feierstimmigkeit. Mit einigen Beobach-
tungen kann dies leicht illustriert und der
Fragekomplex damit noch einmal zugespitzt
werden.

1. Auch ohne willkiirliche Eigenmichtig-
keit besteht in jeder oder fast jeder liturgi-
schen Feier der katholischen Kirche heute
ein relativ groSer Ermessens- und Entschei-
dungsraum. Im Blick auf die Eucharistiefeier
muss an vielen Tagen entschieden werden,
mit welchem Messformular gefeiert werden
soll und welche Schrift- und Gebetstexte
verwendet werden sollen. Bei den sakramen-
talen Feiern ist eine Auswahl sowieso vorge-
sehen. So liest man etwa in den romischen
Vorbemerkungen zur Feier der Trauung;:

,<Zusammen mit den Brautleuten selbst

sind gegebenenfalls die Schriftlesungen

auszuwihlen, die in der Homilie ausgelegt
werden sollen; ebenso die Form, in der sie
den gegenseitigen Konsens ausdriicken;
die Texte der Ringsegnung, den [!] Trau-
ungssegen, die Fiirbitten und die Gesén-
ge. AuBlerdem ist auf einen sinngemifien

Gebrauch der Auswahlmdoglichkeiten des

Ritus zu achten sowie auf ortliche

Gewohnheiten, die gegebenenfalls einbe-

zogen werden kénnen.“®

Nach den romischen Vorbemerkungen fiir
die Feier der Krankensakramente soll der
Spender ,die Wiinsche der Kranken und
anderer Gldubigen vor Augen haben und im
Hinblick darauf von den verschiedenen
Gestaltungsmoglichkeiten, die im Ritus vor-
geschlagen sind, bereitwillig Gebrauch
machen”. Und es stimmt sicher auch, was
der Freiburger Religionssoziologe Michael
N. Ebertz konstatiert:

,Der Einbau zum Beispiel kultureller und

individueller Pluralisierungstendenzen

reicht bis in die Sterbe- und Begrébnis-
liturgie hinein, wofiir den katholischen

Geistlichen inzwischen so viele ,Auswahl-

texte’ zur freien Verfiigung [stehen], dass

,von einer katholischen Einheits-Totenli-

turgie nicht mehr die Rede sein” kénne.”®
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2. Lange bevor der Bamberger Sozialwis-
senschaftler Gerhard Schulze unterschied-
liche Milieus innerhalb der Erlebnisgesell-
schaft zu differenzieren versuchte’, hatten
groflere katholische Pfarrgemeinden bzw.
benachbarte Kirchen innerhalb mancher
Stadte begonnen, ihre Gottesdienste auf
unterschiedliche Zielgruppen hin zu orien-
tieren. Liebhaber der klassischen Liturgie
sollten wissen, wo sie Sonntag fiir Sonntag
ein lateinisches Choralamt finden konnen,
damit sie nicht durch rhythmische Gesinge
eines Jugendchores verschreckt werden.
Eltern wiederum sollten in entsprechender
Weise sicher sein konnen, wo keine poly-
phonen Orchestermessen ihren Nachwuchs
tiberfordern und stattdessen kindgerechte
Gestaltungsformen und Katechesen den
Sonntagsgottesdienst pragen. Nicht die Ver-
sammlung der ganzen Gemeinde zur sonn-
taglichen Eucharistiefeier war das grofle Ziel.
Vielmehr wurde die Pluriformitit der Got-
tesdienstgemeinden damit nicht nur hinge-
nommen, sondern bewusst aufgegriffen und
durch zielgruppengerechte Gestaltung ver-
starkt.

3. Der Weg dazu war kein Alleingang
pragmatischer und theologisch wenig zuver-
lassiger Seelsorger. Auch die Kongregation
fir den Gottesdienst stellt zumindest im
Blick auf die Kinder fest, ,dass die gottes-
dienstlichen Feiern .. die ihnen innewoh-
nende padagogische Wirksamkeit fiir die
Kinder nicht voll entfalten kénnen” und dass
zumindest in der Messfeier ,die Worte und
Zeichen der Fassungskraft der Kinder nicht
geniigend angepasst” sind. Deshalb erarbei-
tete und veroffentlichte sie 1973 ein Direk-
torium fiir Kindermessen'?, das ausdriicklich
die Erlaubnis erteilte, bei Wahrung der
Grundstruktur den Kindern die Mitfeier der
Messe durch Auslassungen einzelner Ele-
mente, grofiziigigere Auswahlmoglichkeiten
und individuelle Textmodifikationen zu
erleichtern. Genau ein Jahr spiter stellte die-
selbe romische Behorde eigene Hochgebets-
texte fiir Kindermessen zur Verfiigung!!. Ein
angesehener Kardinal soll zu Papst Paul VL
gesagt haben, ,das sei keine Liturgiereform



mehr, das sei Liturgie-Zerstorung“12. Ist der
Vorwurf so leicht vom Tisch zu fegen? Miis-
sen sich nicht auch Kinder an der Liturgie
reiben? Und darf das Objektive der Liturgie
im Blick auf subjektive Fassungskraft relati-
viert werden? Waren diese Wege zu einer
kindergerechten Liturgie nur der Auftakt zur
Suche nach einem kundengerechten Gottes-
dienst?

4. Auf ganz andere Weise sieht sich die
Kirche in den neuen deutschen Bundes-
lindern mit diesen Fragen konfrontiert. Der
Grofiteil der Menschen ist dort ohne jede
explizit religiose Sozialisation aufgewachsen.
Was kann eine Kirche tun, wenn bei be-
stimmten Gelegenheiten diese weitgehend
atheistisch bzw. kirchenfern denkenden
Menschen den Weg in die Gotteshduser, ja
in die Liturgie selbst finden? Reicht es und
ist es angemessen, einfach weiterzumachen
wie bisher und die ,Giste” in einer fremden
Ritualewelt orientierungslos zu lassen?

Der Erfurter Bischof Joachim Wanke
begann am Weihnachtsfest 1988, die hoch-
liturgische Feier der Christmette mit der
gliubigen Gemeinde von einer liturgischen
Weihnachtsfeier mit prikatechumenalem
Charakter zu unterscheiden. Wihrend die
katholischen Christen zuerst das Fest der
Geburt Christi mit der Feier der Eucharistie
begehen, versammeln sie sich anschliefend
mit den Ungetauften zu einer schlichteren,
elementareren Feier, die als ,Nichtliches
Weihnachtslob” bezeichnet wird'3. Ahnlich
wie bei den Messfeiern mit Kindern, aber
weit konsequenter geht Bischof Wanke hier
den Weg, eine formale Reduktion in der
Rituale-Gestalt zu suchen, ohne freilich die
inhaltliche Botschaft des Weihnachtsfestes
selbst zur Disposition zu stellen. Zwar ver-
zichtet er auf das tiberfordernde Ritual der
Eucharistie!* und damit auf die sakramenta-
le Feier des Pascha-Mysteriums, konfrontiert
aber die Mitfeiernden mit dem Weihnachts-
evangelium und damit mit einem wesentli-
chen Element des christlichen Kerygmas.

Auch das in den letzten Jahren stabile
Interesse an einer - weltanschaulich weitge-
hend neutralen - Jugendweihe wird verstirkt

als Anfrage an die kirchliche Pastoral ver-
standen!®. Wihrend die katholische Kirche
viele Jahre an der Unvereinbarkeit von Ju-
gendweihe und Christentum festgehalten
hatte, findet sie sich seit 1998 in Erfurt und
seit 1999 in Magdeburg unter den Anbie-
tern, die nichtgetauften Jugendlichen eine
solche Feier ausrichten wollen'®. Bei diesen
Versuchen, kirchliche Angebote fiir Lebens-
wendefeiern als wertgebundene Form der Ju-
gendweihe zu entwickeln, stellt sich freilich
die Frage, ob nicht doch der formalen Re-
duktion auch eine inhaltliche Reduktion
entspricht. Zwar ist es dem Erfurter Dom-
pfarrer Reinhard Hauke wichtig, ,dass christ-
liche Werte, wie z.B. Freundschaft, Treue
und Menschenwiirde, eindeutig zum Tragen
kommen“Y’. Aber darf die Kirche wirklich
Gottesdienst feiern, ohne von Jesus Christus
zu sprechen? Kann sie dies ohne Identitéts-
verlust? Hat eine solche Feier noch einen
erkennbaren Bezug zu jener Liturgie, die sich
als Vollzug des Priesteramtes Christi und als
Feier des Pascha-Mysteriums versteht?

5. Fragen ergeben sich sicher auch aus der
wachsenden Gottesdienstgemeinschaft mit
anderen Konfessionen. Der notwendige
Respekt voreinander verlangt Riicksicht auf
gegenseitige Empfindlichkeiten und ldsst zu
Recht auf das gemeinsame Erbe schauen.
Aber besteht nicht die Gefahr, dass die Ge-
stalt des Gottesdienstes vom kleinsten ge-
meinsamen Nenner bestimmt wird? Wird die
Liturgie selbst dann noch zur Herausfor-
derung, oder besteht die Herausforderung
jetzt allein in einer moglichst harmonischen,
nicht anst6figen, aber auch nichts mehr
anstofenden Gestaltung der Liturgie?

Die Frage verschirft sich noch im Blick auf
eine partielle Gottesdienstgemeinschaft mit
anderen Religionen. Als z.B. 1986 Vertreter
vieler Religionen auf Einladung des Papstes
zu Friedensgebeten nach Assisi kamen, gab
es im strengen Sinn keine Gottesdienst-
gemeinschaft, weil man dort ,nur” zusam-
men sein wollte, um - getrennt - zu beten?®.
Aber immerhin kennt das erneuerte Buch
zur ,Feier der Trauung” auch das Modell fiir
die Trauung eines Katholiken mit einem
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Nichtgetauften, der an Gott glaubt. Die von
den deutschsprachigen Bischofen approbier-
te Ausgabe macht zumindest an einer Stelle
diesen nichtgetauften Partner zum Kriterium
der Gestalt der Liturgie. Im Blick auf die
Schrifttexte heift es namlich: ,Sie sollen
nach Moglichkeit so ausgewihlt werden,
dass auch der nichtgetaufte Partner sie ver-
stehen und annehmen [sic!] kann.”?® Der
Nicht-Christ mit seiner Fassungsgabe und
Religiositit wird damit zu einem Kriterium
in katholischer Liturgie!

6. Von einer weltweiten Einheitsliturgie
kann nach dem Konzil auch in der katholi-
schen Kirche wirklich nicht mehr gesprochen
werden. Nicht nur die volkssprachigen Aus-
gaben mit jhren Adaptationen haben diese
zumindest erheblich modifiziert. Vielmehr
enthalten liturgische Ordnung und pastorale
Praxis eine beeindruckende Fiille von Varia-
tionsmoglichkeiten. Fiir viele verschiedene
Situationen und Gottesdienstgemeinden
steht bereits ein eigenes Design zur Verfii-
gung. Und wer den Ratschligen wohlmei-
nender Werbefachleute folgt, wird diese
Spur entschieden weiterverfolgen miissen?’.
Aber um welchen Preis?

Angesichts einer derartigen Auflésung der
Liturgie in liturgische Szenen, gruppenspezi-
fische Inszenierungen und marktgerechte
Angebote dringt sich auch die Frage auf, ob
nicht die Kirche mit ihrer Liturgie lingst in
die Falle postmoderner Beliebigkeit geraten
ist. Den Feiernden begegnet jedenfalls im-
mer weniger das Objektive einer Liturgie, die
dem subjektiven Zugriff entzogen ist. Die
liturgische Feier wird offensichtlich immer
mehr zu einem Projekt, auf das sich die
Verantwortlichen mit Kreativitit und Ein-
fithlsamkeit einlassen sollen. Gottesdienst
soll zum liturgischen Ereignis werden, auch
wenn die einzelnen gottesdienstlichen Insze-
nierungen kaum an den Erlebniswert sikula-
rer Events herankommen. Ist nicht wirklich
eine ,Reform der Reform” lingst angesagt,
weil ,aggiornamento” und Zeitgenossen-
schaft nicht auf Kosten der Wahrheit und
der kirchlichen Identitit vollzogen werden
diirfen?
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Die naheliegende, in der bisherigen Dar-
stellung fast zwingend erscheinende Zustim-
mung zu diesen Fragen wire fatal. Sie diirfte
namlich kaum dem gerecht werden, was tiber
Liturgie heute am Ubergang zum 3. christ-
lichen Jahrtausend verantwortlich zu sagen
ist. Und deshalb muss noch einmal anders
und positiv gefragt werden: Welche Werte
sind es denn, die die oben gezeigte Entwick-
lung zu mehr Variationen und Anpassungen
zumindest in ihren wesentlichen Grund-
ziigen als legitim, sinnvoll und notwendig
erscheinen lassen? Und: Wo findet sich jene
Objektivitdt, an der zu reiben dem Men-
schen in seiner Subjektivitit auch heute not
tut?

IIl. Participatio actuosa (titige
Teilnahme) und Inkulturation

Die titige Teilnahme aller Glaubigen an
der Liturgie ist nicht ein pastoralstrate-
gisches und insofern zeitbedingtes Ziel der
liturgischen Erneuerung und der vom 2. Va-
tikanischen Konzil angestofSenen Liturgie-
reform. Das war jedenfalls die tiefe Uberzeu-
gung der Konzilsviter. Sie formulierten in
der Liturgiekonstitution den klaren Wunsch,
,alle Glaubigen mochten zu der vollen,
bewussten und titigen Teilnahme an den
liturgischen Feiern gefiihrt werden, wie sie
das Wesen der Liturgie selbst verlangt und
zu der das christliche Volk ... kraft der Taufe
berechtigt und verpflichtet ist“*l. Diese
Riickbesinnung auf das Wesen der Liturgie
steht in einem engen Zusammenhang mit
der Besinnung auf das Wesen der Kirche.
Bekanntlich wurde in der Kirchenkonstitu-
tion die Reflexion auf die grundlegende
Gemeinschaft aller Glaubigen im Volk Got-
tes bewusst vor die Aussagen zur hierarchi-
schen Verfassung der Kirche gestellt. Damit
sollte die Einseitigkeit einer jahrhunderte-
lang vorherrschenden klerikalisierenden
Sicht der Kirche korrigiert werden. Entspre-
chend sind auch die Aussagen der Liturgie-
konstitution eine Korrektur der alten Vor-
stellung, dass die Liturgie allein Aufgabe des
Klerus sei?2. Liturgie ist die Feier der Kirche



mit allen ihren Gliedern. Sie ist gerade nicht
ein Service, den einige Ausgewihlte fiir die
anderen iibernehmen. Die Teilnahme an ihr
ist Recht und Pflicht aller Getauften.

Wenn es aber hier um ein allgemeines
Recht und eine gemeinsame Pflicht aller
Getauften geht, dann diirfen sich weitere
Bedingungen und Voraussetzungen nur aus
der Sache selbst ergeben. So ist mit dem
Konzil von glaubenden Getauften auszuge-
hen, nicht aber von denen, die zwar die Tau-
fe empfangen haben, aber dem christlichen
und kirchlichen Glauben fernstehen. Die
Kirche ist ja keine weltanschaulich neutrale
Ritualegesellschaft, sondern eine Bekennt-
nisgemeinschaft, die gerade im gemeinsa-
men Gottesdienst am dichtesten bei ihrem
Herrn und nur deshalb bei sich selbst ist.
Wo diese Wirklichkeit nicht geglaubt wird,
entspricht die personale Kompetenz nicht
der sakramentalen?3.

Liturgiefahigkeit basiert aber nicht nur auf
dem Geschenk des Glaubens und der
sakramentalen Gnadenbegabung, sondern
auch auf einer erwerbbaren Kompetenz.
Liturgiefihigkeit enthilt also Anteile, die
erlernt werden miissen und die zumindest in
der Gegenwart nicht mehr ohne weiteres
innerhalb der durchschnittlichen religiosen
Sozialisation erworben werden. Dazu gehort
etwa die Fahigkeit zu schweigen und zu
horen, aber auch eine grundlegende Ge-
meinschaftsfihigkeit. Den Erwerb solcher
humanen Voraussetzungen allein von der
Mitfeier der Liturgie zu erwarten, bedeutet
deren heillose Uberforderung.

Zu solchen sachlichen Voraussetzungen
gehort allerdings nicht das Erlernen einer
Fremdsprache. Insofern ist das vom Wesen
der Liturgie her geforderte Prinzip der tati-
gen Teilnahme der Grund, dass die Zurtick-
haltung des Konzils in der Sprachenfrage
sich schon nach wenigen Jahren erledigt hat-
te?4. Latein konnte aus sachlichen Griinden
auch in der lateinischen Kirche nicht mehr
die Hauptsprache der Liturgie bleiben?®. Der
Ubergang von einer liturgischen Sprache in
eine andere bedeutet allerdings bereits ein
Stiick Inkulturation. Jede Sprache ist Medi-
um der Kultur, und jeder Sprachenwechsel

ist deshalb auch Ubergang in eine andere
Kultur.

Inkulturation kann aber sicher nicht auf
die Sprachenfrage beschrankt bleiben. Inkul-
turation bezieht sich vielmehr auch auf die
Ebene der Texte selbst, auf die Symbol-
sprache und Ritenwelt insgesamt. Nattirlich
gibt es Texte, Symbole und Riten, die so
sehr zum christlichen Symbolbestand ge-
horen, dass auf sie nur bei Identititsverlust
der Kirche verzichtet werden kénnte. Dazu
sind etwa die Texte der Heiligen Schrift, das
Brot der Eucharistie, das Sprechen der
Danksagung (Eucharistiegebet) iiber die
eucharistischen Gaben oder die Handaufle-
gung bei den Ordinationen zu zihlen. Die
kirchliche Liturgie besteht aber nicht nur aus
solchen mehr oder weniger genuin christli-
chen Symbolen und Riten, die sie um ihrer
Identitat willen auch beim Ubergang in
andere Kulturen bewahren muss. Deshalb
kann sie sich mit diesen Kulturen verbinden;
sie muss dies sogar, wenn sie nicht auf
Dauer ein kultureller Fremdkoérper bleiben
will. Dies aber wire nur dann zu verantwor-
ten, wenn das Christwerden aus sachlichen
Griinden in einer bestimmten lebensfeindli-
chen oder ideologischen Kultur mit einem
kulturellen Exodus verbunden sein miisste.

Es ist heute in der katholischen Kirche
weitgehend Konsens, dass in den jungen
Kirchen gottesdienstliche Inkulturationspro-
zesse notwendig sind, damit die Liturgie fiir
die Glaubenden dort nicht kulturelle Fremd-
sprache und somit auf Dauer kulturelles
Ausland bleibt. Nach Einschitzung der
romisch-katholischen Kirchenleitung sind
aber solche Inkulturationsprozesse fiir die
Lander mit alter christlich-abendldndischer
Tradition nicht notwendig, weil ihre ,Kultur
seit langem vom Glauben und von der Litur-
gie gepriagt wurde, die im réomischen Ritus
ihren Ausdruck fand“?6. Doch diirfte bei die-
ser Sicht nicht hinreichend ernst genommen
sein, dass Kultur niemals etwas Abgeschlos-
senes ist, sondern dass sich die Kultur wie
die Tradition stindig prozesshaft entwickelt.
Die sich immer mehr beschleunigenden Ver-
dnderungsprozesse in den Gesellschaften
haben jedenfalls erheblichen Einfluss auf die
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Kultur, die dann wiederum auch jene Min-
ner und Frauen prigt, die als Getaufte titig
an der Liturgie teilnehmen sollen.
Weitergehend wird verstirkt damit zu
rechnen sein, dass auch innerhalb einer
Gesellschaft nicht mehr eine einzige einheit-
liche Kultur gelebt wird, sondern Ungleich-
zeitigkeiten bestehen und Sonderkulturen
sich entwickeln. Aus diesem Grund diirfte es
in Analogie zu den groflen liturgischen
Inkulturationsprogrammen notwendig sein,
an die individuellen bzw. gruppenspezifi-
schen Prigungen soweit anzukniipfen, wie
es mit dem ekklesialen und christologischen
Anspruch der Liturgie zu vereinbaren ist.
Dabei soll nicht aus dem Blick geraten,
dass Gottesdienst als kirchliche Feier immer
auch eine Form der Sammlung und ein Ort
erfahrbarer Gemeinschaft ist. Er darf nicht
zu einer Selbstinszenierung der jeweiligen
Gruppe oder zum sektenhaften Happening
werden. Es wire gefihrlich, wenn das gottes-
dienstliche Leben blof zum bruchlosen
Spiegelbild einer in unterschiedliche Szenen
und Lifestyles sich auflésenden Gesellschaft
wiirde. Anpassungen und Variationen sind
aber fiir verschiedene Gottesdienstgemein-
den wiinschenswert und sogar notwendig,
wenn sonst die titige Teilnahme erschwert
oder verhindert wiirde. Das letzte Kriterium
ihrer Legitimitit wird inhaltlich zu bestim-
men sein: Bleibt der Gottesdienst jene Ver-
sammlung, deren Herr und Mitte Christus
selber ist, und bleibt der Gottesdienst eine
Feier der Kirche, die groler ist als die gerade
versammelte Gemeinde? Bei aller legitimen
Pluriformitit zerstoren gruppenspezifische
Exklusionen das Wesen der Liturgie.

IV. Missionarische und diakonische
Dimensionen des Gottesdienstes

Mit den bisherigen Uberlegungen haben
wir zumindest im Ansatz deutlich machen
konnen, dass die Kirche als eine globale und
multikulturelle Gemeinschaft auch plurifor-
me Auspriagungen ihrer Liturgie braucht.
Weil die Kirche aus Menschen aller Stimme
und Sprachen, aller Rassen und Nationen,
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aller Altersstufen und Bildungsschichten
besteht, wird sie auf vielfiltige Weise versu-
chen miissen, ihren Gliedern eine titige
Teilnahme an der Liturgie zu ermoglichen.
Aber gilt dies auch fiir jene Menschen, die
gerade nicht zu einer gliubigen Teilnahme
an der Liturgie befdhigt sind? Gilt das auch
fir jene, die sogar nach ihrem eigenen
Selbstverstindnis nicht Triger einer liturgi-
schen Feier, sondern Nutzniefler eines ritu-
ellen Angebotes und Konsumenten einer
sinntransportierenden Ware sein wollen?

1. Die Neubesinnung auf das Wesen der
Kirche hat nicht nur die gemeinsame Wiirde
des ganzen Gottesvolkes herausgestellt.
Dem zweiten Vatikanischen Konzil war es
genauso wichtig, die Sendung der Kirche
zum Heil der Welt herauszustellen?’. Da die
Kirche ihrem Wesen nach missionarisch
ist?8, miissen alle ihre Lebensvollziige an
diesem missionarischen Charakter teilhaben.
So muss auch ihr Gottesdienst missiona-
risch und ein Zeugnis mitten in der Welt
sein?°.

Wer diese Zeugniskraft ernst nimmt, wird
durchaus nicht nur davon ausgehen, dass
sich die Gldubigen im liturgischen Tun
gegenseitig im Glauben stirken. Wer an die
Zeugniskraft des liturgischen Tuns glaubt,
wird bereit sein miissen, anderen Gastrecht
in den gottesdienstlichen Feiern zu geben,
ohne sie zu vereinnahmen. Die innere Be-
jahung des missionarischen Charakters der
Liturgie ist die beste Medizin gegen den
menschlich  gelegentlich  verstindlichen
Arger iiber das unsichere oder auch unange-
messene Verhalten mancher Gottesdienst-
besucher. Der Traum von der Totalidentifi-
kation aller Getauften mit der Kirche macht
es jedenfalls manchem Pfarrer und mancher
Gemeinde schwer, ohne Sarkasmus und mit
ehrlicher Freude jene zu begriifien, die viel-
leicht nur am Weihnachtsfest in unsere
Gotteshduser kommen.

Der missionarische Charakter der Liturgie
verlangt allerdings auch, dass die liturgie-
feiernde Gemeinde ihr eigenes Zeugnis
nicht verschweigt oder hinter unverbindli-
chen Formen und Formeln verschleiert®°.



Auch der zufillige Gast muss spiiren, dass
diese Feier den Anwesenden ein ernstes
Anliegen ist*l. Wenn es in der Liturgie um
die Begegnung mit Gott selbst geht, muss
die Ehrfurcht vor dem Allerhochsten spiirbar
werden. Die Kirche feiert in der Liturgie
nicht sich selbst, sondern die Zuwendung
Gottes. Nur in einer Bescheidenheit, die
auch den eigenen Vorlieben und Ideen
gegeniiber kritisch bleibt, wird die missiona-
rische Dimension nachhaltig wirksam wer-
den kénnen.

Dies gilt fiir alle Elemente, aus denen
unser Gottesdienst seine Gestalt gewinnt.
Sie miissen verstindlich und mitvollziehbar
sein, ohne dass der Gottesdienst zur kaum
unterscheidbaren Verdoppelung der Alltags-
welt wird. Sie miissen deshalb ebenfalls
geeignet sein, das Andere und Besondere
zum Ausdruck zu bringen, ohne dass die
Ungleichzeitigkeit der Symbolsprache un-
produktiv wird. Im Blick auf die verbale Seite
des Gottesdienstes heifft das: Die Sprache
muss einerseits die Ehrfurcht vor ihrer Bot-
schaft erkennen lassen, sie muss aber auch
den Menschen die Moglichkeit geben, ein-
zusteigen und zu verstehen. Archaische For-
men garantieren dabei noch keine Sakralitit,
und modische Begriffe machen unsere got-
tesdienstliche Rede nicht schon zeitgenos-
sisch oder inkulturiert. Am Ende geht es bei
alledem nicht darum, dass unsere Kreativitit
oder unsere Modernitit, ja nicht einmal
unsere Menschenfreundlichkeit gelobt wird,
sondern dass die Beobachter und Giste
spiiren: ,Wahrhaftig, Gott ist bei euch!“3?

2. Stirker als in der Vergangenheit wird
auch davon auszugehen sein, dass der mis-
sionarische Charakter der Kirche nicht nur in
der kirchlichen Hochliturgie zum Ausdruck
kommt. Gerade wenn die Passantenmenta-
litat der heutigen Gesellschaft ernst genom-
men wird, ist es sinnvoll, auch die Orte zu
finden, an denen sich die Menschen mit
ihren Fragen und Sehnsiichten, ihren Angs-
ten und Hoffnungen einfinden kénnen. Sol-
che Orte sind schon heute beispielsweise
Besinnungsminuten in den Kirchen der
Innenstidte, Kirchenmusikalische Andach-

ten, deren rituelles Genus bewusst zwischen
Gottesdienst und Konzert schwankt, oder
auch Segensfeiern fiir Kinder an unter-
schiedlichen biographischen Stationen.

Um allerdings nicht nach oberflichlichen
Marktgesetzen zu agieren und allein auf das
zu schauen, was gerade ankommt, wird es
notwendig sein, wahre Zeitgenossenschaft
zu iiben und die religiosen Sehnsiichte vor-
behaltlos wahrzunehmen, die sich im All-
tagsverhalten und in der Lebenskultur der
Menschen niederschlagen®:. Wer in einer
nachchristlichen Gesellschaft nur auf die
glaubenslosen Zeitgenossen schimpft und
ihnen keine Orte der Begegnung bieten will,
muss sich fragen lassen, welche verwandeln-
de und heilschaffende Kraft er dem Evange-
lium und der Botschaft des Christentums
noch zutraut.

3. Eine gewisse Variabilitit des gottes-
dienstlichen Tuns wird in Zukunft vielleicht
verstiarkt in Bereichen gefragt, wo kirchliche
Hochliturgie gerade nicht gefeiert werden
kann. Zu denken ist etwa an Begréibnisse
von Menschen, die sich von der Kirche
getrennt haben und die auch nach ihrem
Tod in der Regel nicht einfach kirchlich
vereinnahmt werden diirfen. Zu Recht stellt
sich aber vielen Seelsorgern die Frage, ob sie
nicht aus ihrem pastoralen Auftrag heraus
verpflichtet sind, die - moglicherweise glau-
bigen - Angehorigen bei der Verabschie-
dung zu begleiten. Gerade weil die Kirchen
immer noch die grofite Ritenkompetenz in
unserer Gesellschaft haben, sollten sie auch
mithelfen, einer menschenverachtenden
Entsorgungsmentalitit bei Todesfillen ent-
gegenzusteuern.

Missionarische und diakonische Dimen-
sion der Liturgie regen durchaus an, auch
nach neuen Formen des gottesdienstlichen
Feierns zu fragen. Es scheint mir wichtig,
Versuche dieser Art mit groer Sympathie zu
begleiten. Solche Begleitung darf allerdings
nicht verwechselt werden mit einem unter-
schiedslosen ,anything goes” oder ,erlaubt
ist, was gefallt”. Je mehr von der Kirche eine
rituelle Diakonie erwartet wird, umso deutli-
cher sollte auch in den Feiergestalten fiir alle
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erkennbar sein, dass hier nicht im theologi-
schen Vollsinn die Liturgie der Kirche gefei-
ert wird. Hier diirfte auch das entscheidende
Kriterium liegen bei den Versuchen in Erfurt
und Magdeburg, in diakonischem Bewusst-
sein mit Jugendlichen eine Jugendweihe als
nichtchristliche Lebenswendefeier zu gestal-
ten. Klare unterscheidende rituelle Codes zu
setzen hat nichts mit Diskriminierung zu
tun. Vielmehr geht es darum, Unterschiede
als solche wahrzunehmen und zu leben.
Dies wird nicht nur fiir unsere Géste wichtig
sein, sondern auch fiir jene, deren solidari-
sche Zeitgenossenschaft im rituellen Dienst
nicht zum eigenen Glaubens- und Kirchen-
verlust fiithren soll.

V. Offenheit und Entschiedenheit
der Feiergemeinde

1. Es versteht sich also, dass ein missiona-
risches und diakonisches Verstindnis der
Liturgie ein Programm enthilt, das auch
nach neuen Formen sucht und die Bereit-
schaft enthilt, auch unkonventionelle Wege
zu gehen. Aber ein solches menschen-
freundliches und offenes Liturgieprogramm
zielt auf mehr und anderes als auf eine neue
produktive Ritualoffensive der Kirchen. Ein
solches Programm lebt von sensiblen Weg-
begleitern, die in ehrlicher Zeitgenossen-
schaft zu den Menschen leben, die mit uns
feiern wollen. Das Programm lebt aber in
gleicher Weise davon, dass diese Wegbeglei-
ter im Glauben und in der Liturgie beheima-
tet sind. Gerade angesichts derer, die eher
beildufig zu Nutzern der Gottesdienste wer-
den wollen, werden wir alles tun miissen,
damit auch weiterhin die glaubende Ge-
meinde in diesem Gottesdienst ihre Heimat
nicht verliert. Denn die Passanten- und Kun-
denmentalitit der Gesellschaft darf nicht
zum Kennzeichen der Kirche selbst werden,
weil sie selbst Jiingergemeinde ist, die der
Herr um sich versammeln will.

Wir werden vermutlich noch haufiger fra-
gen, mit welchen elementaren Gottesdiens-
ten wir den Menschen hilfreich zur Seite
stehen konnen. Aber die besten Formen
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werden nicht ausreichen. Das missionari-
sche Zeugnis und der diakonische Dienst
miissen getragen werden von Menschen, die
die Liturgie voll Glaube, Hoffnung und Liebe
feiern. Sowenig katholische Krankenhduser
und pastorale Service-Center als Institutio-
nen die Lebendigkeit der Kirche ausmachen,
sowenig wiirde auch ein vielfiltiges Rituale-
angebot einer Dienstleistungskirche aus sich
heraus wirken. Die Lebensvollziige der Kir-
che brauchen Menschen, die heute und
morgen Kirche bilden. Eine missionarische
und diakonische Kirche ist kein institutio-
nelles Dienstleistungsunternehmen, son-
dern eine Glaubensgemeinschaft, die auch
in ihren rituellen Vollziigen Zeugnis von der
Hoffnung gibt, die sie erfiillt. So lebt die Kir-
che am Ende nicht aus ihren rituellen Ein-
richtungen und Strukturen, sondern von
ihren Heiligen. Freilich lebt sie nicht nur von
den vollendeten Heiligen im Himmel, son-
dern auch von den berufenen Heiligen, den
in Christus Jesus Geheiligten®*, die in
Korinth und ganz Achaia®), in Essen und
ganz Deutschland sind. Liturgie als Heils-
geschehen ist immer auch Realisation der
Communio sanctorum, der Gemeinschaft
der Heiligen, oder sie ist keine Liturgie. Der
Schatz der Kirche besteht deshalb nicht in
einem noch so entfalteten Rituale-Reper-
toire. Der Schatz der Kirche sind ihre Heili-
gen’s.

2. Der missionarische und diakonische
Anspruch der Kirche erlaubt keine abge-
schlossene, exklusive Liturgie, zu der nur
jene Zugang haben, die mit ihrem menschli-
chen und gldubigen Habitus Trdger dieser
Feier sein wollen. Da aber zugleich die Litur-
gie nicht zur marktgerechten Ware werden
darf, ist mit Entschiedenheit daran festzuhal-
ten, dass das Subjekt der Feier die Kirche
und ihre Glieder sind. Wir werden damit
leben, dass zu unseren Feiern Menschen
gehoren, die Triger der Feier sind, und
andere, die sich selbst eher als Kunden und
Konsumenten verstehen und so eher Giste
sind?®’. Wir diirfen uns freuen, dass sie an
dem Interesse haben, was wir tun, wie wir
feiern und woran wir glauben. Wir werden



niichtern damit rechnen, dass viele nur diese
Form der Gemeinschaft suchen oder ehrli-
chen Herzens vollziehen kénnen. Dies zu
akzeptieren macht es aber vielleicht auch
leichter, von ihnen nicht jene Verantwortung
fiir den Gottesdienst zu erwarten, die wir
selbst tragen miissen. Wir diirfen fiir sie
Dienstleister sein, solange wir den MafBstab
unseres Dienstes nicht allein in ihren Wiin-
schen sehen. Der letzte Maf$stab muss das
sein, was Gott selbst den Menschen durch
unser Handeln zeigen will. Der letzte Maf-
stab muss sein, wie Jesus selbst sich diesen
Menschen in unserem Tun zuwenden will.
Dass dieses Programm nicht eine grenzen-
lose Offenheit und Beliebigkeit zur Folge
haben kann, versteht sich von selbst. Inso-
fern werden wir auch damit leben miissen,
dass wir nicht alle Sehnsiichte und Wiinsche
erfiillen kénnen.

3. Bleibt aber damit das grofSe Anliegen
Guardinis auf der Strecke, dass die Liturgie
uns dem Objektiven begegnen lidsst? Dies
wire fatal und darf nicht geschehen. Freilich:
Das Objektive in der Liturgie besteht nicht
in ihrer Form, sondern in ihrem Inhalt. Die-
ser Inhalt ist nur zu einem geringen Teil an
bestimmte Formeln und Formen, Symbole
und Riten absolut gebunden?®. Eine Liturgie
ist solange christliche Liturgie, wie sie die
Botschaft von Jesus Christus bezeugt, in dem
Gott selbst Mensch geworden und der fiir
uns gestorben und auferstanden ist. Wo wir
davon schweigen miissen, weil die Men-
schen es nicht ertragen, werden wir authoren
miissen, mit ihnen Gottesdienst zu feiern.
Solange wir aber davon sprechen konnen,
bieten wir allen, die zu uns kommen, an,
ihre eigenen Sehnsiichte und Fragen auszu-
richten an dem, der gekommen ist, damit wir
das Leben haben und es in Fiille haben?.

Anmerkungen:

[

[SINS

o

~

®

o

1

o

11

Durchgesehener und um Anmerkungen er-
ganzter Text eines Vortrages, der am 3. August
1999 bei den Salzburger Hochschulwochen ge-
halten wurde. Vgl. dazu auch meinen Beitrag:
,Die Sehnsucht nach Ritualen und der An-
spruch der Liturgie”, in: Lebendige Seelsorge 50.
1999, 282-287.

Vgl. zur Liturgie im Denken Guardinis: Arno
Schilson: Perspektiven theologischer Erneue-
rung. Studien zum Werk Romano Guardinis.
Diisseldorf 1986, 34-79, zum ,Objektiven”
ebd. 54 f und 70-72.

Romano Guardini: Liturgie und liturgische Bil-
dung. 2. Aufl. Mainz/Paderborn 1992, 91.

Ebd. 92.

Guardini: Liturgie und Liturgische Bildung 96 f.
Vgl. auch den vorhergehenden Abschnitt ebd.
95f: ,Besonders verschirft wird das Objektive
in der Liturgie, steht doch der Einzelne hier
dem Geschichtlichen und Positiv-Gesetzten
gegeniiber. Die Liturgie ist nicht theoretisch
erdacht, sondern geschichtlich geworden. So
enthilt sie viele Eigenwilligkeiten, Unaus-
geglichenheiten, wie ein Mensch sie zeigt, der
seine Entwicklung durchlaufen hat, oder ein
Volk, das seinen geschichtlichen Weg gegangen
ist. Gewiss auch Mingel vielerlei Art. In der
Liturgie ist die Geschichte von zwei Jahrtausen-
den und mehreren Kulturen gegenwirtig; die
Gegenwart und der Einzelne haben sie anzuer-
kennen und sich in sie einzuleben, so sehr sie
im iibrigen bemiiht sein diirfen, ihr eigenes
Urteil zur Geltung zu bringen. Und die Liturgie
ist positiv gesetzt.”

Rituale Romanum, Praenotanda Nr. 29, dt.
Ubersetzung hier zitiert nach: Die Feier der
Trauung. 1992, 16.

Rituale Romanum, Praenotanda Nr. 40, dt.
Ubersetzung hier zit. nach: Die Feier der Kran-
kensakramente. 1994, 22.

Michael N. Ebertz: Erosion der Gnadenanstalt?
Zum Wandel der Sozialgestalt von Kirche.
Frankfurt am Main 1998, 175 (unter Berufung
auf Albert Gerhards).

Vgl. Gerhard Schulze: Die Erlebnisgesellschaft.
Kultursoziologie der Gegenwart. 5. Aufl. Frank-
furt/New York 1995, v.a. 277-333.
Kongregation fiir den Gottesdienst: Direktori-
um fiir Kindermessen. 1. 11. 1973, in: EDIL/
DEL 3115-3169, die Zitate ebd. Nr. 2: EDIL/
DEL 3116.

Vgl. dazu z.B. Klemens Richter: Das Hochgebet
in Messfeiern mit Kindern, in: Gratias agamus.
Studien zum eucharistischen Hochgebet. FS
Balthasar Fischer. Hg. v. Andreas Heinz/Hein-
rich Rennings. Freiburg/Basel/Wien 1992, 427~
437 (Lit.).

331



12

Balthasar Fischer: Annibale Bugnini (1912-
1982) und die Zukunft der Kirche, in: 1J 33.
1983, 69-75, hier 74.

13 Vgl. Joachim Wanke: Weihnachtslob fiir Un-

14

15

16

gldubige? Ein liturgisches Experiment im Erfur-
ter Dom am 24. 12. 1988, in: Gottesdienst 23.
1989, 145-147; mit Erfahrungen spiterer Jahre
auch Reinhard Hauke: Feier zur Lebenswende -
eine christliche Hilfe zur Sinnfindung fiir Un-
getaufte, in: Liturgia semper reformanda. FS
Karl Schlemmer. Hg. v. Anselm Bilgri/Bernhard
Kirchgessner. Freiburg/Basel/Wien 1997, 86-
103, hier 89-91; #hnlich Reinhard Hauke:
Nichtliches Weihnachtslob fiir Nichtchristen,
in: Die missionarische Dimension der Liturgie.
Bd. 2: ZeitgemiBle Gottesdienstformen. Hg. v.
Benedikt Kranemann/Klemens Richter/Franz-
Peter Tebartz-van Elst (Bibel und Liturgie im
Leben der Gemeinde S/99). Stuttgart 1999,
100-102.

Unter ganz anderen Voraussetzungen hatte
schon 1970 die Deutsche Bischofskonferenz als
Ziel fiir gottesdienstliche Feiern mit kleineren
Gemeinschaft bestimmt, ,eine den Teilneh-
mern und der Situation entsprechende Art des
Gottesdienstes zu finden”. Die Messfeier sei
jedenfalls nicht immer ,die am meisten geeig-
nete Ausdrucksform”. Vgl. Die Messfeier -
Dokumentensammlung (Auswahl fiir die Praxis
77). 7., korr. Aufl. 1998, 165.

Zu den historischen und aktuellen Aspekten
nicht zuletzt im Vergleich mit der Konfirmation
vgl. Thomas Gandow: Jugendweihe. Humani-
stische Jugendfeier. Miinchen 1994; auch Bar-
bara Wolbert: Jugendweihe nach der Wende.
Form und Transformation einer sozialistischen
Initiationszeremonie, in: Zeitschrift fiir Volks-
kunde 94. 1998, 195-207; Werner Simon: Ju-
gendweihe. Anniherungen an ein polyvalentes
kulturelles Phinomen, in: Glauben in der Welt.
Hg. v. Andreas Holscher/Rainer Kampling (Ber-
liner Schriften 15). Berlin 1999, 158-181.

Vgl. zu den Anfingen als kumenische Feier im
Schulkontext Reinhard Hauke: Feier zur Lebens-
wende - eine christliche Hilfe zur Sinnfindung
fiir Ungetaufte, in: Liturgia semper reformanda.
FS Karl Schlemmer. Hg. v. Anselm Bilgri/
Bernhard Kirchgessner. Freiburg/Basel/ Wien
1997, 86-103, hier 93-100; dhnlich (freilich mit
signifikanten Modifikationen im Blick auf die
Trigerschaft solcher Feiern) Reinhard Hauke:
Die Feier der Lebenswende. Eine christliche
Hilfe zur Sinnfindung fiir Ungetaufte, in: Die
missionarische Dimension der Liturgie. Bd. 2:
Zeitgemifle Gottesdienstformen. Hg. v. Bene-
dikt Kranemann/Klemens Richter/ Franz-Peter
Tebartz-van Elst (Bibel und Liturgie im Leben
der Gemeinde S/99). Stuttgart 1999, 32-48,
v.a. 37-44, zum ,Prototyp” einer ,Feier der
Lebenswende” unter der Verantwortung der
katholischen Domgemeinde am 2. Mai 1998
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im Erfurter Dom, vgl. ebd. 45-48. Uber die
Magdeburger Pline informierte eine epd-Mel-
dung; vgl. FAZ Nr. 132 v. 11. Juni 1999, 8.
Hauke: Die Feier der Lebenswende, 47.

Vgl. dazu die Dokumentation: Die Friedensge-
bete von Assisi. Einleitung v. Franz Kardinal
Konig. Kommentar v. Hans Waldenfels. Frei-
burg/Basel/Wien 1987; zur Problematik jetzt
auch Gerda Riedl: Modell Assisi. Christliches
Gebet und interreligioser Dialog in heils-
geschichtlichem Kontext (Theologische Biblio-
thek Topelmann 88). Berlin/New York 1998,
v.a. 1-20 u. 292-317.

Die Feier der Trauung in den katholischen
Bistimern des deutschen Sprachgebietes.
Zweite Aufl. Ziirich u.a. 1992, 82.

Vgl. Roland B. Dietz: Riten und Rituale in siku-
larer Gesellschaft, in: Heute Gott feiern. Litur-
giefihigkeit des Menschen und Menschen-
fahigkeit der Liturgie. Hg. v. Benedikt Krane-
mann/Eduard Nagel/Elmar Niibold. Freiburg/
Basel/Wien 1999, 93-99.

SC 14. Vgl. zu diesem Schliisselwort der liturgi-
schen Erneuerung und der Liturgiekonstitution
Stephan Schmid-Keiser: Aktive Teilnahme. Kri-
terium gottesdienstlichen Handelns und Fei-
erns. Zu den Elementen eines Schliisselbegrif-
fes in Geschichte und Gegenwart des 20. Jahr-
hunderts. 2 Bde. (EHS 23,250). Bern/Frankfurt
am Main/New York 1985; Franz Kohlschein:
Bewusste, titige und fruchtbringende Teilnah-
me. Das Leitmotiv der Gottesdienstreform als
bleibender Mafistab, in: Lebt unser Gottes-
dienst? Die bleibende Aufgabe der Liturgiere-
form. FS Bruno Kleinheyer. Hg. v. Theodor
Maas-Ewerd. Freiburg/Basel/Wien 1988, 38-
62; Bernd Jochen Hilberath: ,Participatio actuo-
sa“. Zum ekklesiologischen Kontext eines pas-
toralliturgischen Programms, in: Gottesdienst -
Kirche - Gesellschaft. Interdisziplindre und
okumenische Standortbestimmungen nach 25
Jahren Liturgiereform (PiLi 5). St. Ottilien 1991,
319-338.

Vgl. Winfried Haunerland: Sensus ecclesialis
und rollengerechte Liturgiefeier. Zur Geschich-
te und Bedeutung des Artikels 28 der Liturgie-
konstitution, in: Theologia et ius canonicum.
FS Heribert Heinemann. Hg. v. Heinrich J. F.
Reinhardt. Essen 1995, 85-98.

Vgl. dazu knapp Winfried Haunerland: Werk
Christi und seiner Kirche. Liturgietheologische
Aspekte und Akzente, in: HID 52. 1998, 220-
226, 223, zum folgenden auch 224.

Vgl. Winfried Haunerland: Lingua vernacula.
Zur Sprache der Liturgie nach dem II. Vatika-
num, in: L] 42. 1992, 219-238.

Vgl. so schon in einer Ansprache am 26. No-
vember 1969 Papst Paul VI.: La Messa scuola di
profondita spirituale, in: Notitiae 5. 1969, 412-
416, hier 413: ,Non pit il latino sara il linguag-
gio principale della Messa, ma la lingua parlata.”



26

N

7
28
29

30

31

32
33

34
35
36

Kongregation fiir den Gottesdienst und die
Sakramentenordnung: Rémische Liturgie und
Inkulturation. IV. Instruktion zur ordnungs-
gemiBen Durchfiihrung der Konzilskonstituti-
on iiber die Liturgie (Nr. 37-40). 25. Januar
1994 (VAS 114). Bonn 1994, 7 (Nr. 7).

Vgl. etwa LG 1, GS 3 und 40, AG 10.

Vgl. AG 2.

Vgl. zum folgenden insgesamt die in Anm. 13
und 16 erwihnten Binde ,Die missionarische
Dimension der Liturgie”; auch Winfried Hau-
nerland: Weltdienst im Gottesdienst. Uberle-
gungen zur diakonischen Dimension der Litur-
gie, in: Pastoralblatt 48. 1996, 133-140. - Die
missionarische Funktion der Liturgie gehorte
auch zu den wesentlichen Begriindungen fiir
schon in fritheren Zeiten gelegentlich erteilte
Genehmigungen der Verwendung lebender
Sprachen in den Missionen. Zur Sache wiren
auch die Auseinandersetzungen in den ver-
schiedenen Ritenstreiten zu vergleichen.

Dass hier gelegentlich die Belastbarkeit gerade
sensibler Seelsorgerinnen und Seelsorger an
Grenzen kommt, zeigte sich dem Verf. in einem
Gesprach tiber den Begrédbnisritus. Die Texte
des derzeitigen Buches - so wurde festgestellt -
seien hiufig nicht geeignet, weil sie zu christo-
logisch und trinitarisch geprigt seien. Die
Menschen, die solche Gottesdienste mit-
feierten, wiren damit heillos iiberfordert. Die
Gottesfrage selbst sei ihnen doch schon das
Problem, weshalb die Botschaft von der Aufer-
stehung ihren Horizont meilenweit iibersteige.
So sehr vermutlich diese Beobachtungen hiu-
fig zutreffen, so gefihrlich wire es, das liturgi-
sche Zeugnis der Kirche durch das aktuelle
Glaubensbewusstsein der Anwesenden zu ni-
vellieren. Liturgie wird nur missionarisch sein,
wenn sie nicht allein die eigenen Plausibiliti-
ten abbildet, sondern diese auch mit der groBe-
ren Botschaft und der Uberzeugung der ande-
ren konfrontiert.

Ernsthaftigkeit darf nicht verwechselt werden
mit einer Skrupulositit, die sich allein auf
einen Ritus richtet und den Blick fiir die Men-
schen verliert. Aber Ernsthaftigkeit verbietet
auch jede Oberflichlichkeit, die die Feier selbst
und ihre Inhalte als beliebig erscheinen lisst.
1 Kor 14,25.

Vgl. dazu etwa Arno Schilson: Medienreligion.
Zur religiésen Signatur der Gegenwart (Kontak-
te 5). Tiibingen/Basel 1997, etwa 157 und 170.
Vgl. 1 Kor 1,2.

Vgl. 2 Kor 1,1.

Der Gedanken beriihrt sich offensichtlich mit
der Theologie der Heiligen bei Hans Urs von
Balthasar. Vgl. dazu mit Quellenangaben und
weiterfithrender Literatur Gerhard Ludwig Miil-
ler: Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen.
Geschichtlich-systematische Grundlegung der
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Hagiologie. Freiburg/Basel/Wien 1986, 287-
311, hier v. a. 297-307.

Was hier unter liturgietheologischem Aspekt
gesagt wird, ist natiirlich zutiefst eine ekklesio-
logische Frage. Vgl. in dieser Perspektive Ger-
hard Lohfink: Braucht Gott die Kirche? Zur
Theologie des Volkes Gottes. Freiburg/Basel/
Wien 1998, 335: ,Die eigentliche Frage ist die
nach der Existenz lebendiger Gemeinden in der
Kirche, von denen man sagen kann: ,Komm
und sieh! (Joh 1,46). Es darf in einer solchen
Gemeinde dann immer auch Giste, Freunde,
Fernstehende, AuBlenseiter, Gelegenheitsbesu-
cher und Nutzniefer geben.” Ekklesiologisch
und ekklesiopraktisch wire dabei noch tiefer zu
bedenken, was Lohfink (ebd. 212) im Blick auf
die Zeitgenossen Jesu sagt: ,Nicht zum eigentli-
chen Jiingerkreis zu gehoren, ist also keines-
wegs ein Indiz fiir Unglauben oder ein Zeichen
dafiir, dass man am Rande steht. Nirgendwo
bezeichnet Jesus diejenigen seiner Anhinger,
die er nicht in seine Nachfolge berufen hat, als
unentschlossen oder halbherzig.” Differenzie-
rungen sind offensichtlich schon bei Jesus
gegeben, ohne Diskrimierungen zu sein.

Dass innerhalb der Liturgie dariiber hinaus aus
Griinden der kirchlichen Ordnung und Einheit
bestimmte Elemente relativ notwendig und
nicht in das Belieben der einzelnen Liturgen
gestellt sind, muss hier vorausgesetzt, kann
aber nicht weiter entfaltet werden.

Vgl. Joh 10,10.
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Clemens Kilian

Mose mit Aaron -
ein ,ganzer” Mann

Zum Glaubensgesprich unter
Minnern!

Minnliche Verweigerung

Doch Mose sagte zum Herrn: Aber bitte,
Herr, ich bin keiner, der gut reden kann (...).
Mein Mund und meine Zunge sind ndmlich
schwerfillig. Ex 4,10

Das sagt der ,groite” aller Propheten? (vgl.
Dtn 34,10), nachdem ihm Jahwe am bren-
nenden Dornbusch erschienen war, ihn mit
Wunderkriften ausgestattet hatte und mit
der guten und lang ersehnten Nachricht von
der Befreiung aus Agypten zu den Seinen
losschicken wollte...

Auch heute geht der Appell Gottes an
jeden getauften und gefirmten, d.h. mit be-
ruhigenden Wunderkriften ausgestatteten
Christenmann. Die Botschaft ereignet sich
vielleicht in einem weniger dramatischen
Kontext - doch hat sich ihr Inhalt kaum ver-
dndert, nur aktualisiert; man konnte sie z.B.
mit den Worten umschreiben:

Geh’ und sag’ Deinen Kindern: Gott hilt
ihr Leben in der Hand und holt sie aus jeder
unrechten Abhingigkeit von heute heraus.

Und wieder dieses Sich-winden, diese
tausend Argumente, warum Gott sich lieber
an einen anderen wenden soll mit seinen
guten Nachrichten: An die Ehefrau, die fiir
die (religitse) Erziehung der Kinder zustin-
dig ist, oder den Pastor und Religionslehrer,
die ,schlieffllich” fiir die Glaubensvermitt-
lung bezahlt werden und Theologie studiert
haben. Man selber fiihlt sich eher wohl bei
Handfestem: dem Beruf, dem Hobby, dem
Zeitunglesen. Wieder wie bei Mose: Was

334

bevorzugte der? Sich mit anderen Hirten um
das Brunnenwasser priigeln, die Herde auf
gute Weideplitze fithren, das Auskommen
fiir Zippora und Sohnchen Gershom garan-
tieren.

Der ,halbierte” Mann

Der Mann - so weifs es nicht nur die
Minnerforschung® - hilt sich fern von den
Seinen und wird wortkarg, nicht nur wenn es
um religiose Dinge, sondern allgemein wenn
es um personliche, intime Dinge geht. Er
hilt sich fern von Frau und Kindern, ja mehr
noch, er distanziert sich sogar von sich
selbst, seinem Innen: Gotteserfahrungen,
religiose Gefiihle, iiberhaupt Gefiihle nimmt
er nur ungern wahr und ldsst ihnen in der
Regel nur in Extremsituationen freien Lauf.
Er glaubt, ohne den Reichtum des privaten
Miteinanders auskommen zu konnen; er
meint, die Seele dem Verstand unterwerfen
zu konnen. Das Ergebnis kennen wir: ,Coo-
le”, verkopfte Minner, die in Sachlichkeit
oder Witzeleien fliichten, wenn andere die
Nihe suchen; halbierte Ménner, die kaum
Zugang zu den Bediirfnissen ihrer eigenen
Seele und der Seele ihrer Mitmenschen
haben.* Der Weg des Mannes zu seinem
eigenen Herzen scheint so weit wie der des
Mose vom Land der Midianiter zum Volk
Israel; der Weg des Mannes zum Herzen
eines anderen aber doppelt so weit.

Die ,Aaron-Funktion”
der Minnerseelsorge

Minner so wortkarg wie Mose und unwil-
lig, Gottes gute Nachrichten weiterzugeben.
Zornig stellt Jahwe dem Mose den redege-
wandten Aaron an die Seite’ — was tut Gott
heute? Sicher ist er wieder zornig iiber uns
Minner, die wir behaupten, uns fehle es an
Worten und Ausdruckskraft bei der Weiter-
gabe des Glaubens. Auch heute stellt er uns
entnervt Aarons an die Seite, die sich mit
uns auf den Weg zu den unsrigen machen
(zunichst jedoch auf den Weg zu uns selbst)



und die uns mit ihrer Begabung des Deutens
und Dolmetschens Briicke zu den Menschen
sind. Minnerseelsorge kann eine so be-
schriebene ,Aaron-Funktion” fiir die Min-
ner von heute wahrnehmen. Das Glaubens-
gespriach mit Midnnern bietet sich hierfiir an.

Bausteine fiir Glaubensgespriche
mit Midnnern

Ganzheitlichkeit

Als ein erster Baustein fiir das Glaubens-
gesprich mit Mainnern ergibt sich der
Anspruch, jene fiir Méanner typische tragi-
sche ,Halbierung” zu iiberwinden. Neben
dem Verstand soll auch das Gemiit ange-
sprochen sein; das Innen des Mannes, seine
Seele, soll Raum zur Entfaltung bekommen
und (neu) bereit gemacht werden fiir die
Begegnung mit Gott und dem Nichsten.
Gott will ,ganze” Mianner - keine ,halben”
Kopfmenschen, keine seelischen ,Wracks”.
Insofern besteht das gelingende Glaubens-
gespriach auch nicht aus dem allzu bekann-
ten ,Nihe-Verhinderungs-Verfahren* Vor-
trag und Aussprache, sondern Betrachtung,
personliche Mitteilung, Gesprich, Offenheit
und Toleranz fiir den anderen, vertrauens-
volle Atmosphire bestimmen das Miteinan-
der.

Miinner unter sich

Ein zweiter Baustein fiir eine gelingende
Verkiindigung unter Miénnern ist die Erfah-
rung der Minner, dass sie unter sich sind.
So bereichernd die Gesprache und der
Austausch mit den ,eigenen” bzw. anderen
Frauen andernorts sein mogen: Die Erfah-
rung auch der reinen Ménnergruppe bringt
nicht wenige Minner erst richtig in Kontakt
zu sich selbst und zu ihren Glaubenswur-
zeln. Das Glaubenszeugnis des Geschlechts-
genossen hat einen unschitzbaren Stellen-
wert, und auch das eigene Bekenntnis for-
muliert sich bedeutend leichter, wenn die
Frauen (auch in besonderer Weise die ,eige-

nen” Frauen!) nicht anwesend sind. Wir kon-
nen diesen Umstand beklagen oder kopf-
schiittelnd tibergehen, wir konnen ihn aber
auch fruchtbar machen und als Bedingung
akzeptieren. Im Bereich der Frauenseelsorge
sind geschlechtshomogene Gruppen be-
kanntlich schon lange eine Selbstverstind-
lichkeit und werden in ihrer Legitimation
kaum hinterfragt. Und wohlgemerkt: dass
Minner unter sich das Gesprich pflegen
(nicht nur iiber ihren Glauben), soll ja nicht
das Gesprich und den Austausch mit den
Frauen, den Jugendlichen und den Kindern
ersetzen, sondern, im Gegenteil, moglicher-
weise initiieren und férdern! Selbstverstind-
lich geht es bei der geforderten ,reinen
Minnerrunde” nicht um ein blof ,biologi-
sches Faktum®”, sondern beabsichtigt ist eine
reflektierte Minnlichkeit, aus der heraus
sich fiir unsere Glaubensgespriche ein
Selbstbewusstsein ergibt, das man folgen-
dermaflen umschreiben kann: Wir kommen
bewusst als Minner zusammen; wir lesen
bewusst als Midnner gemeinsam in der Bibel;
wir 6ffnen bewusst einander und Gott unse-
re Minner-Seelen; wir versuchen gemein-
sam, Gottes Willen fiir uns Médnner in unser
Leben umzusetzen. Durch die Erfahrung der
stirkenden Minnerrunde werden die Min-
ner in ihrer Geschlechtsidentitit aufgebaut
und bekommen neues Zutrauen, als Mann
ihren Glauben weiterzugeben und umzuset-
zen.

Reflektiert midnnliche Leitung

Konsequenterweise ergibt sich als dritter
Baustein fiir das Glaubensgesprich mit
Minnern, dass der Gesprichsleiter ebenfalls
Mann sein muss. Er wird bestrebt sein, die-
sen ,geschlossenen Raum” der Médnnerrun-
de zu organisieren und zur Entfaltung zu
bringen. Er hat, ebenfalls mit dem Beistand
eines anderen ,viterlichen” Mannes,® sein
eigenes Mann-sein reflektiert und hilft den
anderen Minnern, aus ihrer ,Halbierung”
und anderen Fesseln” herauszuwachsen. Er
bestirkt seine Mit-Minner bei der Suche,
die Sprache des Glaubens (wieder) zu finden

335



und zu sprechen. Er bietet den Minnern
Orientierung und glaubwiirdiges Lebensbei-
spiel als einer, der seinen Lebensweg ehrlich
mit Gott gehen will.

Die Botschaft der biblischen Minner

Ein vierter Baustein zeigte sich schon in
unserer Einleitung, in der wir die Seelenver-
wandtschaft des Mose mit uns Minnern von
heute aufzeigen wollten. Das Glaubensge-
sprach mit Médnnern kann die Bibel dankbar
nutzen als einen Schatz méidnnlicher Glau-
benserfahrung. Abraham, Jesaja, David, His-
kija, Ijob, Petrus, Nikodemus, Titus, der
selbstsichere Bauer, die Arbeiter im Wein-
berg - um nur eine kleine, beliebige Aus-
wahl zu nennen - sind, durch die ,Brille” des
Mann-seins betrachtet, auch zu verstehen
als die uns iiberlieferten gegliickten (bzw.
missgliickten) Lebensentwiirfe biblischer
Minner im Angesicht Gottes. Ihre ,typi-
schen” Mannerschwichen (z.B. die Feigheit
des einst so vielversprechenden Petrus) oder
Stirken (z.B. die Unnachgiebigkeit des Elija)
wecken die Sympathie der Mianner von heu-
te.® Zur stirkenden Gemeinschaft in der
zusammenkommenden Minnergruppe tritt
also segensreich die ,Minnergemeinschaft”
der Minner aus der Bibel (und iibrigens
auch der kirchlichen Gemeinschaft) hinzu.
Die Minner erfahren, dass sie sich in einer
iiberaus reichen minnlichen Tradition be-
heimatet wissen diirfen, wenn sie sich mit
ihrem Glauben, wenn sie sich mit Gott aus-
einandersetzen. Wer mit den biblischen
Minnern (Seelen-) Freundschaft schliefit,
kommt Gott leichter auf die Spur; denn die
Bibel ruft den Mann - den biblischen wie
den bibellesenden - zur Entscheidung her-
aus, sein Leben mit Gott zu gestalten.

Konkretionen

Zur Veranschaulichung seien hier einige
der programmatischen Uberschriften genannt,
unter denen ich selbst Glaubensgespriche
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fiir Minner anbiete und in grofer Zahl
durchgefiihrt habe:°

* Kain und Abel - der Bruderkampf um
Gottes Ansehen (Konkurrenz, Liebesentzug,
Einsamkeit, Gezeichnetsein)

* Abraham - neu anfangen mit 75 (mit
liebgewonnenen Traditionen brechen; los-
lassen (konnen) im Alter; Hoffnung gegen
alle Vernunft)

* Jakob - der Kampf mit dem dunklen
Gott (Minner und Leid; ,Ringen” mit dem
unbegreiflichen Gott)

* Mose - kein Mann des Wortes, aber der
Tat (Sprachlosigkeit im Glauben; hand-
lungsorientierte Méanner)

* David - oder: die Versuchung der Macht
(Minner als Macher; Midnner und Macht;
Meinner und Selbstiiberschitzung)

* ,Mein Sohn, wenn ich gestorben bin...” -
Tobits Testament (Vater-Werte und -Bot-
schaften)

* Petrus - Fels und Feigling (Manner und
Schwiche; Freundschaft: Verrat)

* Pharisider heute - ,Die da sind und doch
nicht leben..” (Minner-Masken; Minner
und Vollkommenheit; Minner und Uber-
heblichkeit)

* Mainner in den Gleichnissen Jesu -
Gleichnisse unserer Minner? (Themen, je
nach Gleichnis, dhnlich wie die vorangegan-
genen)

Mit variierenden Arbeitsformen und
Medien (zentrale Bedeutung kommt natiir-
lich einem aussagekriftigen Abschnitt aus
der Bibel zu) wird die Briicke geschlagen
vom Mann der Bibel zum einzelnen Mann in
der Runde. Die tiefen Glaubenserfahrungen,
die in diesen Glaubensgesprichen immer
wieder zum Austausch kommen, sollen
abschliefend mit einem Beispiel veran-
schaulicht werden:

Angesichts des Gleichnisses von den
Arbeitern im Weinberg (Mt 20,1-15) stellten
wir uns am BuB- und Bettag in einer Min-
nergruppe die Frage: Zu welcher ,Stunde”
hat der Herr eigentlich mich zur Arbeit in
seinem Weinberg geworben? Folgende Ant-
wort sei stellvertretend fiir viele andere
Glaubenszeugnisse an diesen Abend ge-
nannt:



,Die Russen hatten uns vertrieben; ein
Pfarrer hatte uns in seinem Pfarrhaus in zwei
Zimmern aufgenommen. Papa gab dafiir in
den umliegenden Dorfern Religionsunter-
richt, mit dem Fahrrad. Eines Tages kam ein
vollig  heruntergekommener,  zerlauster
Landstreicher des Weges. Papa nahm sich
seiner an und holte ihn in ,unsere” zwei
Zimmer mit dazu. Und ich, der 12 bis 13-
jdhrige Sohn, sagte wie selbstverstindlich:
JEr kann in meinem Bett schlafen! Das tat
dieser dann auch. Papa hat sich sichtlich
gefreut iiber meine spontane Bereitschaft.
Mir war es damals absolut selbstverstindlich
gewesen. Heute wundere ich mich tiber mich
selbst, dass ich diesen abstofSend wirkenden,
zerlausten Mann so selbstverstindlich in
mein Bett gelassen habe. Dies ist fiir mich,
wenn ich auf mein Leben zuriickblicke, der
Ruf in den Weinberg.”

Als Horer dieses Lebens-Gleichnisses
,vom geteilten Bett” war ich nochmehr
ergriffen, als es nicht nur unsere Stelle aus
Mt 20,1ff. meditierte, sondern zugleich das
Evangelium vom kommenden Sonntag, die
Rede vom Weltgericht (Mt 25,31 ff.) aktuali-
sierte (,Was ihr dem geringsten meiner Brii-
der getan habt, habt ihr mir getan.”). Eine
kurze Zeit hatte ausgereicht, mit den oben
genannten ,Bausteinen” eine Atmosphire zu
schaffen, in der Mainner, deren Zunge
zunichst so schwerfillig wie die des Mose
schien, in ,Aaron-Manier” das Wort ergrif-
fen und sich gegenseitig im Glauben
bestiarkten. Glaubensgespriche fiir Minner:
Ein Gebot der Stunde fiir alle, denen die
Minnerseelsorge am Herzen liegt!

Anmerkungen:

T Veroffentlicht in: M. Ball u.a. (Hg.): Werkbuch

Erwachsenenkatechese: Katechese im Spannungs-

feld zwischen anhinger- und kundenorientierter

Verkiindigung, Miinchen 1999.

2Vgl. Jer 1,6.

3 Vgl. z.B. die Studie P.M. Zulehner / R. Volz:
Minner im Aufbruch - Wie Ménner sich selbst

o w

und wie Frauen sie sehen - Ein Forschungsbe-
richt, Ostfildern 1998; M. Rosowski, A. Ruffing:
MainnerLeben im Wandel, Ostfildern 2000.

Vgl. ausfiihrlich: C. Kilian: Mannliche Spiritua-
litat — aus Sicht der Minnerpastoral, in: Pasto-
ralblatt 50 (1998), 326-35 und 355-65; dort
weitere Literaturhinweise.

Vgl. Ex 4,14.

Zur wichtigen Rolle des Vaters bzw. des ,viterli-
chen Mannes” fiir das eigene Mann-werden vgl.
z.B. W. Wieck: Sohne wollen Viter, Hamburg
1992; H. Jaschke: Gott Vater, Mainz 1997.

Z.B. aus der ,Fessel”, immer stark und siegreich
sein zu miissen oder keine Fehler machen zu
diirfen.

Vgl. den Archetypenansatz in R. Rohr: Masken
des Maskulinen, Miinchen 1993, oder P.M.
Arnold: Minnliche Spiritualitit, Miinchen 1994.
Eine Arbeitshilfe meines Angebotes ,Minner
zwischen Adam und Christus” kann im Referat
Minnerseelsorge, Bischofliches Generalvikariat
Hildesheim, Postfach 100263 in 31102 Hildes-
heim, angefordert werden.

Eine Arbeitshilfe meines Angebotes ,Minner
zwischen Adam und Christus” kann im Referat
Minnerseelsorge, Bischofliches Generalvikariat
Hildesheim, Postfach 100263 in 31102 Hildes-
heim, angefordert werden.
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Josef Homeyer

Wir wollen mit
euch gehen!

Ein theologischer Erfahrungsbericht
zum 25jihrigen Bestehen der
,Pastoralreferenten und Pastoral-
referentinnen im Bistum Hildesheim“?

Liebe Mitbriider im bischoflichen, pries-
terlichen und diakonalen Dienst, liebe
Pastoralreferenten und Pastoralreferentinnen
im Dienste unseres Bistums, liebe Giste, zu
Ihnen gekommen bin ich nicht einfach, weil
es seit 25 Jahren Pastoralreferenten und
Pastoralreferentinnen im Bistum Hildesheim
gibt. Zu Thnen gekommen bin ich, weil ich
Ihnen ,Danke!” sagen mochte - also nicht
aus einem dufleren, sondern aus einem inne-
ren Grund. Genauer: Ich habe Thnen zu dan-
ken, dass Sie da sind seit 25 Jahren, ich habe
Gott zu danken, dass er Sie geschickt hat.

Gerne wiirde ich diesen Dank jetzt jedem
einzelnen von Ihnen sagen. Dann hitte ich
immer wieder folgende Geschichte zu er-
zdhlen: Da ist eine junge Frau oder ein jun-
ger Mann, die stehen kurz vor der letzten
Abiturpriifung und bekommen zu horen:
,Was willst Du - Theologie studieren?” Und
von diesen jungen Leuten hitte ich zu
erzihlen, dass sie alles auf eine Karte setzen
und in jenes grofle Studium der Theologie
hineingehen, sich mit Mut und Last an den
langen und gewundenen Wegen der Uber-
lieferung , den immer noch offenen Fragen
und Wunden abmiihen, um dann nicht bei
sich selbst, dem eigenen Reflektieren stehen
zu bleiben, sondern einer Sehnsucht, die zur
Form der Theologie selbst gehort, eine
Gestalt zu geben: Kirche! Ich hitte, wollte
ich also jedem einzelnen unter Ihnen dan-
ken, wie es eigentlich sein miisste, solche
Lebensgeschichten mit der Theologie und
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fiir die Kirche zu berichten und einiger-
maflen aufleuchten zu lassen. Ich kann es
nicht. Aber diese Geschichten sind zu be-
richten. Tun sie es also bitte immer wieder —
zumal sich darin der theologische Sinn der
sproden Kennzeichnung ,Berufsgruppe”
doch auch bewahrt: Die Erinnerung an ,Be-
rufung” lebendig zu halten und zu erzidhlen.

Es begann nicht mit einem Statut, sondern
mit einer Vision.

Meinen Dank heute will ich durch einen
theologische Erfahrungsbericht versuchen.
Ansatz und Perspektive sollen durch eine
kurze ,historische” Erinnerung markiert wer-
den.

Vor 25 Jahren war ich als Sekretir der
Synode in Wiirzburg. Im Oktober 1974 hatte
- endlich - die Sachkommission 1 die Arbeit
am Grundsatzdokument der Synode abge-
schlossen, es wurde dann im Frithjahr 1975
der Vollversammlung zugeleitet und hatte
danach noch einmal 100 Anderungsvor-
schldge zu tiberstehen. Und dann stand der
Text nach langen Nachtsitzungen mit dem
kdampferischen Johann Baptist Metz, dem
Hauptautor, da: ,Unsere Hoffnung. Ein
Bekenntnis zum Glauben in dieser Zeit”.

In diesem groflen Bekenntnistext erschlieft
sich mehr Begriindung fiir jenen Aufbruch,
der auch durch den Begriff Pastoralreferent
konturiert werden sollte, als im Beschluss
,Dienste und Amter” auf der Synode. Der
Anfang des Berufes liegt in einer Vision,
nicht in einem Statut.

,Unsere Hoffnung” beginnt mit den Wor-
ten: ,Eine Kirche, die sich erneuern will, muss
wissen, wer sie ist und wohin sie zielt. Nichts
erfordert so viel Treue wie lebendiger Wan-
del.” Erneuerung der Kirche als ,Rechen-
schaft von unserer Hoffnung” (1Petr 3,15)
und ,Rechenschaft vom Sinn des Christseins
in dieser Zeit tiberhaupt”, sagt die Einleitung
weiter und bindet die dogmatisch-funda-
mentaltheologische Rechenschaftsarbeit so-
gleich in eine pastorale Perspektive: ,Sich
solchen ,radikalen” Fragen in der Offentlich-
keit der Kirche zu stellen, gehort zur Radika-
litit der pastoralen Situation, in der unsere
Kirche heute steht und das Zeugnis der
Hoffnung weitergibt.”



Die Radikalitit der pastoralen Situation
erfordert also radikales Nachfragen, erfor-
dert Theologie. Um unserer Erneuerung wil-
len brauchen wir Theologen und deshalb
sind Sie gekommen, deshalb haben wir Sie
in Dienst genommen - zuerst als Theologen.
Nur wer von dieser Vision der Erneuerung
der Kirche die Augen verschlieft, kann
davon sprechen, dem Beruf Pastoralreferent
komme vor allem die Funktion des Liicken-
biilers angesichts des Priestermangels zu.
Wer sich ausschlielich in den fir die
Zukunft gewiss wichtigen Fragen der Amts-
theologie aufhilt, klirt beziiglich dieses
,neuen” Berufes zu wenig, denn der Ansatz
geht tiefer: Unsere Pastoral braucht radikale
Theologie, braucht also exzellente Theolo-
gen.

Radikal ist die pastorale Situation zu
kennzeichnen, weil sich nicht einfach diese
oder jene theologische Unsicherheit in Ge-
sellschaft und Kirche ergibt, sondern wegen
der Gottesfrage selbst. ,Unsere Hoffnung”
bekennt: ,Der Name Gottes ist tief eingegra-
ben in die Hoffnungs- und Leidensgeschich-
te der Menschheit. In ihr begegnet uns
dieser Name, aufleuchtend und verdunkelt,
verehrt und verneint, missbraucht und ge-
schindet und doch unvergessen.” - ,Und
doch unvergessen“? Oder brauchen wir
nicht vielmehr bitter notig in unserer Kirche
jene Widerstindler gegen das Vergessen
Gottes, auch theologische Demonstranten
auf den Straflen unseres kirchlichen Lebens?
,Theologische Demonstrationsziige” gegen
das Vergessen Gottes anzustiften, gehort fiir
mich jedenfalls mit in die Konkretion kirch-
licher Ermneuerung und damit in den Anfang
dieses Berufes.

Dass Theologie selbst zum Werkzeug ra-
dikalen Nachfragens werden konnte, hat mit
einem einschneidenden Wandel ihrer Theo-
riebildung zu tun. Die konziliare und nach-
konziliare Theologie hat ein Urmotiv aller
Theologie in groBartiger Weise neu heraus-
gearbeitet und konzentriert: Namlich Theo-
logie als Gestalt von Nachfolge auszulegen.
Wenn Hans Urs von Balthasar von ,kniender
Theologie” spricht, Karl Rahner von ,Theo-
logie als Mystagogie“, Johann Baptist Metz

von Theologie als ,Ferment der Subjektwer-
dung”, Gustavo Gutierrez von dem theologi-
schen Grundgesetz der ,Option fiir die
Armen” - dann koinzidieren diese hochst
unterschiedlichen Ansitze in der Uberzeu-
gung: Theologie selbst ist Gestalt von Nach-
folge. Sie hat in ihrer Theoriebildung also
immer schon einen praktischen Kern, unter-
liegt in allen Aussagen, die sie sich zutraut,
dem Kriterium der in ihnen bewahrten oder
verweigerten Trostungskraft, dem Anspruch
der Gottes- und Nichstenliebe vor und in
aller Erkenntnis. Theologie also reflektiert
das Zeugnis Gottes, wenn und insofern sie
selber Zeugnis ist und damit setzt sie sich,
wie Rahner in seinem Grundkurs herausge-
arbeitet hat, an die zweite Stelle: zuerst das
Leben!

Damit war weit unterhalb aller Struktur-
diskussionen eine entscheidende Weichen-
stellung fiir die Entwicklung des Berufs des
Pastoralreferenten, der Pastoralreferentin
gelegt. Denn aus ihrer praktischen Grund-
verfassung, aus dem Zeugnischarakter der
Theologie musste die unselige Trennung
zwischen Universitit und Gemeinde neue
Briicken bekommen. Und: Theologie suchte
sich neue Orte, die theologische Landschaft
veranderte sich, die Theologen mussten, wie
es einer unserer Dechanten (Dr. Kroh) ein-
mal sagte, ,Wanderer zwischen den Welten”
werden.

Als erfasste dieses ,Wanderer zwischen
den Welten” nicht einen wesentlichen Bewe-
gungsaspekt der je neuen Vergewisserung im
wandernden Gottesvolk unterwegs! Als wire
die damit aufbrechende Gestalt des theolo-
gischen Lehrers nicht aus paulinischer Ge-
meindetheologie inspiriert und begriindet!
Als wire damit, noch vor aller Amtsdiskus-
sion, dem Beruf des Pastoralreferenten, der
Pastoralreferentin nicht grundlegend eine
Richtung gewiesen: Sie sind erstens ange-
sichts der radikalen Herausforderungen
unserer Pastoral gekommen, sie sind zwei-
tens gekommen, weil die Gottesfrage auch
im Lehrhaften nur im Zeugnis der Nachfolge
theologisch einzuldsen ist, sie sind drittens
um der Gotteszeugenschaft der Communio
willen gekommen: nicht als Liickenbiifler -
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irgendwo zwischen Hyper-Seelsorgshelfer
und Minikaplan -, sondern als theologische
Lehrer - kurz: Das Handwerk des Pastoral-
referenten ist das Handwerk des Theologen,
mitten im wandernden Volk Gottes.

Oft spricht man in den Jahren seit 1974
von jenem ,neuen Beruf’. Das ist auf den
ersten, den aktualitidtsgepragten Blick richtig.
Wer unter die Oberfliche der Heutigkeit
schaut, sieht im Blick auf den Pastoralrefe-
renten, die Pastoralreferentin als theologi-
sche Lehrer eine erstaunliche Ankniipfung in
der Tradition. Es geht in IThrem Beruf nim-
lich auch um die Rettung jener ,anderen
Orte” der Theologie, Orte jenseits der offizi-
ellen von Universitit und Institut. Es geht
um die theologischen Orte, die wir mit den
franziskanischen Bewegungen verbinden,
die theologischen Orte der ignatianischen
Exerzitien, die oft geheimen Orte der Iko-
nenmaler, die theologischen Orte der Favel-
las in Siidamerika - es geht — mit Paulus -
um Korinth, Ephesus, Thessaloniki. Dieser
Hinweis ist mir deshalb wichtig, weil heute
,in winterlicher Zeit” (Rahner) oft die Mii-
digkeit und Schwiche der Theologie beklagt
wird. So sehr ich diesen Eindruck manchmal
teile, so gelassen kann ich auf der anderen
Seite sagen: In winterlicher Zeit gibt es in
Gifhorn, Cuxhaven und Géttingen theologi-
sche Treuhandkonten und nicht zuletzt
unsere Pastoralreferenten sorgen dafiir, dass
sie nicht abgewirtschaftet werden. An die-
sem Zeugnis des Volkes Gottes wird sich, da
bin ich sicher, die Theologie insgesamt
erneuern.

Wir wollen mit euch gehen -
Theologie als Zeugnis

Und nun: Wenn ich Sie so als theologi-
sche Lehrer und Lehrerinnen anspreche, was
haben, was hatten Sie uns denn zu sagen in
den ersten 25 Jahren? Kann man das denn in
der Vielgestaltigkeit dieses Berufes und an-
gesichts seiner miithsamen Profilierung auf
einen Nenner bringen?

Ich will eine Antwort versuchen und mei-
ne Erfahrungen an einem Wort des Prophe-
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ten Sacharja biindeln: ,In jenen Tagen wer-
den zehn Minner aus Volkern aller Spra-
chen einen Mann aus Juda an seinem
Gewand fassen, ihn festhalten und sagen:
Wir wollen mit euch gehen, denn wir haben
gehort: Gott ist mit euch” (Sach 8,23).

So sehr dieses Wort durch seine eschato-
logische und also universalistische Formu-
lierung - ,zehn Minner aus Volkern aller
Sprachen” - messianisch aufgeladen ist, so
sehr beansprucht es normativ die, die Chris-
tus als ihren Messias bekennen und ihm
nachfolgen. Wir stehen dann nicht nur vor
einem messianischen Hoffnungswort, son-
dern christologisch auch vor einer Grund-
figur des Zeugnisses der Nachfolgetheologie
und -pastoral. Es lohnt sich, genauer zu ent-
ziffern.

»... an seinem Gewand fassen...”

Pastoralreferenten und Pastoralreferentin-
nen, so habe ich in den Jahren immer wieder
sehr dicht erfahren, entziehen sich nicht,
sondern lassen sich fassen: Sie sind beriihr-
bar. Diese Beriihrbarkeit ist kein affektiver
Habitus, sie hat mit einer jesuanischen Ein-
sicht zu tun: Vor aller Methodik, vor aller
Differenzierung und Strukturierung geht es
in der Pastoral um die Person als dem
eigentlichen Werkzeug des Handelns. Gibt
es ein anderes? Wer diesem personalen
Grundansatz meint widersprechen zu miis-
sen, muss auch erkliren, wie denn sonst
iiberhaupt Communio denkbar und anschau-
lich sein kann, wenn nicht im Anspruch per-
sonaler Gestalt. Schliefllich ist Communio
kein Zweckverband.

Diese jesuanische Beriihrbarkeit, diese
personale Ganzheit als Grundgesetz pasto-
ralen Handelns, konnte fiir Ansatz und
Gestalt Threr Ausbildung nach dem theolo-
gischen Studium nicht folgenlos bleiben. In
hohem Mafle wurde und wird auf Erkennt-
nisse und Verfahren der Humanwissenschaf-
ten, Psychologie, Institutionentheorie, Ein-
zel- und Gruppensupervision zuriickgegrif-
fen. Schliefllich sind um der Beriihrbarkeit
willen immer auch Widerstinde und Immu-



nisierungen aufzubrechen, ist mit der Forde-
rung des je eigenen personlichen Instrumen-
tariums die Sensibilitit fiir den Menschen
gerade in seinem oftmals beschidigten
Leben voranzutreiben - schliefllich ist, wer
beriihrbar ist, auch verletzbar: Nicht nur am
Gewand fassen, sondern auch ihn festhal-
ten, heif8t es bei Sacharja.

Diese Ausbildung, in der die pastorale
Physiognomie des Berufes natiirlich ent-
scheidend gepragt wurde, stand ebenso
natiirlich im Zentrum heftiger Kritik und hit-
ziger Debatten. Sofern es in diesem Streit
um eine ungute Opposition von Psychologie
und Theologie ging, war die Debatte wirk-
lich tiberhitzt. Denn einer solchen Entgegen-
setzung liegt gnadentheologisch ebenso ein
extrinsizistisches Missverstindnis zu Grun-
de, wie der Auffassung, Humanwissenschaf-
ten losten in sich schon die VerheifSungen
der Gottesrede ein, ein intrensizistisches
Missverstindnis innewohnt. Nichts hindert
uns aber, in einer humanwissenschaftlich
imprégnierten Ausbildung auch die Anstren-
gung zu sehen, die Transzendenz Gottes vor
allerlei Projektionen und Kompensationen
zu schiitzen und gegenwirtig zu halten.
Wenn es von einem solchen Verstindnis her
gelungen ist, die Ausbildung zu entfalten
und zu korrigieren, dann hat das Bistum,
auch in seinen Wirkungen auf die Ausbil-
dungskonzepte der Priester und der Berufs-
gruppen, erheblich profitiert.

Am Gewand fassen, beriihrbar sein ist der
praktische Kern jener Theologie die ihre
duBerste Konzentration in der Lehre von der
Menschwerdung Gottes hat. Gottes ewiges
Wort hat sich in Jesus Christus kundgetan
und unwiderruflich zugesagt. Wer das ver-
kiindigt, muss sich selber greifbar machen,
wie Gott sich greifbar macht, muss selber
einer von uns sein, wie Gott in Christus
einer von uns ist - insofern Theologie sich
als Nachfolge auslegt, weil Nachfolge jeder
Theologie vorausgesetzt ist. Man tut gut dar-
an, diese inkarnatorische Nachfolgetheolo-
gie auch im Rahmen der Lehre von der
Kenosis zu bedenken, um gegeniiber dem
incarnatus das cruzifixus est nicht auszu-
blenden bzw. immanentistisch zu beschnei-

den. Auch die engagierteste, verletzlichste
Praxis der Nachfolge ist keine Sozialtechno-
logie, sondern Zeugnis des sich zusagenden,
greifbaren Gottes - Theologie. Und solche
Theologie als Praxis ist niemals nur Affirma-
tion eines Humanum, sondern immer schon
Annahme des Kreuzes in und auch gegen
alle Selbstverwirklichung.

Mit diesen Aussagen soll kein nachtragli-
ches ,Lifting” einer faltigen Pastoral versucht
werden, sondern ein pastorales Existential
markiert werden. Wenn niamlich Thr Beruf in
Taufe und Firmung griindet, dann auch in
der verbindlichen Tauflehre des Paulus.
Dann nimlich ist das Mitgekreuzigtsein in
der Taufe auch ein pastorales Existential.
Das Mitauferstehen auch. Ubrigens ist diese
paulinische Tauftheologie hilfreich bei der
geistlichen Entfaltung kooperativer Pastoral.

»~Wir wollen mit euch gehen”

Ich komme zu einem zweiten Biindel mei-
ner theologischen Erfahrungen nach 25 Jah-
ren mit Pastoralreferenten und Pastoralrefe-
rentinnen.

Lassen Sie mich noch einmal auf ,Unsere
Hoffnung” zuriickkommen. Dort heifit es im
Kirchenabschnitt: ,Diese unsere Kirche ist
eine Hoffnungsgemeinschaft. ... Christus in
uns, Hoffnung auf seine Herrlichkeit. ... Des-
halb ist diese Hoffnungsgemeinschaft ... ein
Volk, pilgerndes Gottesvolk, das sich da-
durch identifiziert und ausweist, dass es
seine Geschichte als Heilsgeschichte Gottes
mit den Menschen erzihlt, dass es diese
Geschichte im Gottesdienst immer wieder
feiert und aus ihr zu leben sucht.” Wenn ich
eine Uberschrift spontan gesetzt hitte, dann
,Kirche in Bewegung”, so sehr schwingt und
vibriert der Text nidmlich noch in seiner
Sprachgestalt. Anders gesagt: Diese Kirche
ist nicht Communio des Aussitzens der
Weltprobleme, des schadenfrohen ,die wer-
den schon sehen, was sie davon haben”,
sondern des hoffnungsvollen Mitgehens.

Mitgehen und mitnehmen, dieses elemen-
tarste Gesetz der Nachfolgepastoral haben
sie immer wieder und erstaunlich vielfiltig
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bezeugt. Diese Berufsgruppe ist gerade in
ihrer Fihigkeit des Mitgehens die Gruppe
der gelungenen Uberraschungen. Und ich
gestehe, dass ich seit geraumer Zeit gegen-
tiber nicht wenigen unter Ihnen den Ver-
dacht habe, Sie haben heimlich eine Lehre
als Waldarbeiter gemacht: Wie kommt es
denn sonst, dass Sie immer wieder in diesem
Mitgehen Schneisen schlagen in unwegsa-
mem Geldnde und an entfernten Orten aus
dichtem Unterholz zarte Pflinzchen hegen?

Auch wenn manche immer wieder einfach
loslaufen und ganz verdutzt sind, dass ande-
re doch nicht mitgekommen sind, auch
wenn manche immer wieder von der Erfah-
rung bedriickt werden, es geht nun nicht
mehr weiter - diese Fahigkeit des Mitneh-
mens und Mitgehens prégt entschieden IThre
theologische Existenz unter uns; Mitgehen
als dialogische Pastoral, als Spiegelung von
Hoffnung, nicht als evolutiv-reformistisches
Voranschreiten; Mitgehen in den Grund-
diensten der Verkiindigung, der Liturgie und
Diakonie und in ihren kardinalen Wurzeln
Glaube, Hoffnung und Liebe; Mitgehen als
Liebe in der Kirche und als Liebe zur Kirche;
Mitgehen als Gemeinschaft miteinander und
Gemeinschaft fir die Welt; Mitgehen als
Zeugnis IThrer Ekklesiologie und Ihrer Nach-
folge: ,Diese unsere Kirche ist eine Hoff-
nungsgemeinschaft.” Gibt es eigentlich einen
Grundzug lhres theologischen Lehrerseins,
der im Volk Gottes stirker rezipiert wurde
als dieses Mitgehen und Mitnehmen? Und
zwar deshalb, weil Menschen spiiren, dass in
diesem Mitgehen ein unverzichtbares Fer-
ment der Anschaulichkeit der Communio-
Ekklesiologie und jeder kooperativen Pasto-
ral liegt, weil sich nur so, aus mit-gelebter
Hoffnung, immer wieder lebendige Formen
kirchlicher Gemeinschaft entfalten konnen?!

Um dieses Mitgehen und Mitnehmen als
theologische Lehrer bitte ich Sie nachdrtick-
lich: in dem manchmal schwierigen Prozes-
sen der Entstehung der Seelsorgeeinheiten,
in einer Ausfaltung und Vertiefung der
Arbeit der Dekanate, in der Forderung und
Weiterentwicklung des Ehrenamtes, in ganz
neuen Beziigen zwischen territorialer und
kategorialer Seelsorge, in der Entfaltung und
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im tieferen Verstehen der drei Grunddienste,
etwa in der Sensibilisierung fiir die politi-
sche Diakonie der mittleren Ebene, im Auf-
bruch zu geistlichen Zentren, im Einstehen
fiir den Religionsunterricht, in ihrer Anwalt-
schaft fiir den verletzten Menschen und in
ihrer Einmischung in kulturelle Prozesse der
Gesellschaft. Ich bitte Sie darum, denn wir
sind, wenn nicht alles tiuscht, in eine inten-
sive Phase des Suchens und auch des Expe-
riments getreten. Wir konnen in diesem Weg
nur in der Spur bleiben, wenn wir miteinan-
der unterwegs sind, wir brauchen in diesem
Mitgehen aber auch die Anstiftung zu einer
Kultur des Wagnisses. Ubrigens auch das
Wagnis der Erinnerung, denn Mitnehmen
heiflt im eucharistischen Zentrum auch Ein-
gedenken der Glaubenszeugnisse vor uns,
den Mut zur Bewahrung der Glaubenserfah-
rungen und Zeugnisse von Liebe und Hoff-
nung, die Treue also zur Tradition.

Ich setze auf Sie, ich verlasse mich auf Sie,
gerade weil ich weif}, dass dieser Weg auch
in Zukunft nicht verletzungsfrei gegangen
wird, ich vertraue darauf, dass wir den Weg
gelebter Hoffnung weitergehen.

»... denn wir haben gehort:
Gott ist mit euch”

Ich komme zu einem letzten, dem ent-
scheiden Punkt meiner theologischen Erfah-
rung nach den gemeinsamen 25 Jahren.

Wenn man Sie schon ans Gewand fassen
und festhalten darf, dann moége man sich
erinnern, dass Sie eben nicht im vorge-
fassten Habit kamen, sie hatten also er-
schreckend geringe institutionelle Vorgaben.
Entsprechend bunt mogen manchem die
Gewinder erschienen sein - und iibrigens in
meiner Erinnerung ist es eher grobes, strapa-
zierfihiges Leinen als flatternde Seide. In
den gegliicktesten Augenblicken schien es
mir sogar, als wire dieses Gewand aus
Kamelhaar, so wie bei jenem ,Pastoralrefe-
renten” am Jordan., der von sich weg auf
Christus verwiesen hat.

Aber umso mehr waren und sind Sie hin-
eingerufen in eine authentische Spiritualitit,



in ein Zeugnis, das aufgrund seiner institu-
tionellen Freisetzung gewiss von vornherein
offener war fiir die gesellschaftlichen Prozes-
se der Individualisierung und Pluralisierung,
genau deshalb aber auch die Authentizitit
der Communio der Kirche auf anspruchsvol-
lem Weg anschaulich zu halten hat. Zu die-
ser Spannung kam, dass die Anfinge Ihres
Berufes iiberschattet waren und bis heute
sind von einer kulturellen Entwicklung, die
Metz im Zuge seiner Auseinandersetzung
mit Nietzsche und der Postmoderne als
»Gotteskrise” mit duBerster Schirfe durch-
drungen hat. Fiir die Kirche und fiir Sie war
damit gegeben: Es gilt nicht originell, es gilt
radikal zu sein: Neue Wege radikaler Gottes-
verwurzelung aufzuzeigen in einer Gesell-
schaft, die Dorothee Solle als ,Sowohl-als-
auch-Falle’, die der Soziologe Beck mit
,Warum-nicht?-Mentalitit* erfasst hat.

Wie also ist eine radikal neue Gottesrede
wagen? Metz fragt und schligt so vor: ,Wo-
her stammt die Gottesrede, worin griindet
sie? Etwa in der Sprache versiegender Tradi-
tionen? In der Sprache der Biicher oder doch
des Buches der Biicher? In der Sprache der
Dogmen oder anderer kirchlicher Institutio-
nen? In der Bildersprache unserer literari-
schen Fiktionen? In der Ritselsprache unse-
rer Traume? Die Rede von Gott stammt alle-
mal aus der Rede zu Gott, die Theologie aus
der Sprache der Gebete. ... Tduschen wir uns
nicht: Die Sprache der Gebete ist nicht nur
universeller, sondern auch spannender und
dramatischer, viel rebellischer und radikaler
als die Sprache der ziinftigen Theologie. Sie
ist viel beunruhigender, viel ungetrosteter,
viel weniger harmonisch als sie.” Soweit
Metz.

Wie aber, so mochte ich weiterfragen, ler-
nen wir denn diese Sprache der Gebete, bzw.
lernen alte Gebetsrufe neu? Briauchte es
nicht vor einem Grundkurs gemeindlichen
Glaubens einen Grundkurs gemeindlichen
Betens oder wire nicht in der Gotteskrise
jeder Grundkurs gemeindlichen Glaubens
eben nicht in katechetischer Rede iiber Gott
anzulegen, sondern als Gebetsschule der
Rede zu Gott?

Wir haben gehort: Gott ist mit euch. Ich
glaube, in diesen 25 Jahren haben viele
Menschen unausgesprochen dieses Wort
gesprochen. Es hat mit dieser betenden Spi-
ritualitit der Pastoralreferenten und Pasto-
ralreferentinnen zu tun, mit ihrer Hilfe zum
Gebet. Es hat zu tun, mit ihrem unermiid-
lichen Suchen, zur Sprache zu bringen, das
ist fundamentaler als auf den Begriff zu brin-
gen, es hat zu tun, mit einer Spiritualitit,
auch das Zerrissene und Ungetrostete nicht
unausgesprochen zu lassen, es hat zu tun
mit jener Beriihrbarkeit und Verletzlichkeit,
mit den Erfahrungen des Mitgehens, mit der
immer wieder erfahrbaren Weigerung, in
Liickenbiiffer-Formeln Zuflucht zu suchen,
hat zu tun mit Sprachlosigkeit, hat mit der
Fahigkeit des Verstummens, hat also in die-
sem Verstummen, mit der ,unverbrauchba-
ren Transzendenz Gottes” zu tun (Rahner).
Und immer wieder: Zur Sprache bringen,
dechiffrieren, iibersetzen. Woher diese
Fahigkeit, wenn nicht aus eigener Gottes-
sehnsucht, aus eigenem Beten?

Dank!

Liebe Pastoralreferenten und Pastoralrefe-
rentinnen, Schwestern und Briider! Ich habe
versucht, einen kleinen theologischen Erfah-
rungsbericht aus den gemeinsamen 25 Jah-
ren zu geben. Das ist weniger als eine ekkle-
siologische Durchforschung dieser unge-
heuren Chance der Kirche; nehmen Sie es
wohlwollend als Prolegomenon einer sol-
chen ekklesiologischen Aufgabe.

Als theologische Lehrer wollte ich Sie an-
sprechen, und zwar aus einem praxisfundier-
ten Verstindnis der Theologie als Nachfol-
ge. Es war aus den Erfahrungen auf lhre
praktische Christologie - Beriihrbarkeit -
hinzuweisen, auf Thre Communio-Ekklesio-
logie - Mitgehen - und schliellich auf Ihre
Theo-logie - Gebet. Damit habe ich, um den
groffen Anfang und seinen Zauber zu erin-
nern, einen nicht-restriktiven Ansatz zum
Verstehen Ihres Berufes gewihlt. Der Ansatz
kann nicht in der restriktiven Aussage beste-
hen ,Nicht-Amtstriger”. Diese Fragen miis-
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sen auch diskutiert werden. Dariiber diirfen
wir die Berufsgruppe als Erneuerungsbewe-
gung nicht aus dem Blick verlieren. Habe ich
Ihnen damit - wieder einmal - eine institu-
tionelle Last aufgebiirdet?

Wahrscheinlich ist dies alles etwas zu lang
geraten. Ich bin auch nur gekommen, um
Ihnen Dank zu sagen. Ich habe Sie gesandt
und werde Sie auch morgen senden, denn
wir brauchen junge Theologen. Vor allem
wollte ich ausdriicken: Ich bin stolz auf Sie!

Anmerkung:

I Leicht gekiirzte Fassung eines Vortrags, den
Bischof Dr. Homeyer am 1. 12. 1999 in Hildes-
heim gehalten hat.
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Hermann-Josef Lauter OFM

Wider den Strom

Zu einem Interview von
Kardinal Ratzinger

Die Erklarung der Kongregation fiir die
Glaubenslehre Dominus Jesus hat eine hef-
tige Kontroverse ausgelost. Der erbitterte
Widerstand von protestantischer, teilweise
auch von katholischer Seite, richtet sich vor
allem dagegen, dass in diesem Dokument
den evangelischen Glaubensgemeinschaften
das ,Kirche“-sein abgesprochen wird; sie
seien nur als ,kirchliche Gemeinschaften” zu
bewerten.

Inzwischen hat der Prifekt der Glaubens-
kongregation, Joseph Kardinal Ratzinger, in
einem zweiseitigen Interview der Frankfurter
Allgemeinen Zeitung vom 22. September da-
zu Stellung genommen. Seine Ausfithrungen
sind von bestechender Klarheit in der Dar-
stellung und Verteidigung der katholischen
Lehre und diirften auf jeden Fall dazu beitra-
gen, die Auseinandersetzung zu theolo-
gischer Sachlichkeit zuriickzufithren. Hier
sollen seine Gedankenginge nicht in allem
nachgezeichnet, sondern nur mit einigen
Randbemerkungen versehen werden.

Der weitaus grofite Teil der ,Erkldrung”
der Glaubenskongregation bezieht sich auf
die Heilsuniversalitit Jesu Christi. Anvisiert
wird besonders die ,pluralistische Theologie
der Religionen®, die den christlichen Glau-
ben zu einer Religion unter vielen anderen,
prinzipiell gleichwertigen, nivelliert. Ratzin-
ger bemerkt dariiber hinaus: ,Heute droht
im allgemeinen Gerede der Christusglaube
zu verflachen und sich in mehr oder weniger
frommes Geschwitz aufzulosen.” Ich habe in
dieser Zeitschrift schon mehrfach auf die
Erosion des Christusglaubens auch bei
Menschen hingewiesen, die sich durchaus
noch als ,Christen” verstehen, bei Protestan-
ten mehr als bei Katholiken (der evangeli-



sche Religionssoziologe Klaus-Peter ]Jorns
trifft in seinem 1997 erschienenen Buch mit
dem Untertitel ,Was die Menschen heute
wirklich glauben” nach eingehenden Unter-
suchungen die Feststellung, dass ein Drittel
der evangelischen Pfarrer und Pfarrerinnen
weder an die Gottessohnschaft Jesu Christi
und, untrennbar damit verbunden, an die
Dreifaltigkeit Gottes glaubt, noch an die
Erlosung durch den Siihnetod Christi,
obwohl letzteres doch das Fundament der
Erlosungslehre Martin  Luthers, seiner
,Rechtfertigungslehre”, darstellt. Hier moch-
te ich auch meine Sorge duflern, dass die
Kampagne der Zeitschrift Publik-Forum fiir
das ,Credo” von Hans Kiing (es wurden
schon weit iiber 100.000 Exemplare des
,Credo Dossiers”, einer Zusammenfassung
seiner Lehre, verschickt) zu einer Verfla-
chung des Christusglaubens beitréagt. In sei-
nem 1996 verodffentlichten Buch ,Salz der
Erde” hat Kardinal Ratzinger zu Kiings Theo-
logie bemerkt: ,Auch in der Christologie und
in der Lehre vom Dreieinigen Gott hat er
sich weiter vom Glauben der Kirche entfernt.
Ich respektiere seinen Weg, den er seinem
Gewissen gemifl geht, aber er sollte dann
nicht auch noch das Siegel der Kirche dafiir
verlangen, sondern dazu stehen, dass er nun
eben in wesentlichen Fragen zu anderen,
ganz personlichen Entscheidungen gekom-
men ist.”! Kiings Credo kommt einem brei-
ten Trend in unserer Gesellschaft entgegen.
Vielen Lesern diirfte gar nicht klar sein, wel-
che Differenzen es zum Glauben der Kirche
enthilt.

Das grote Argernis fiir evangelische
Christen in der Erklirung der Glaubenskon-
gregation ist, wie gesagt, die Bestreitung des
,Kirche“seins ihrer Glaubensgemeinschaf-
ten. Ratzinger besteht darauf, dass die Ein-
heit der Kirche konkret greifbar bleiben
muss und sich nicht in ein unsichtbar-pneu-
matische Seinsweise verlieren darf, wozu der
Protestantismus neigt. Er bezieht sich dabei
auf die Lehre des II. Vatikanischen Konzils,
dass die eine Kirche Jesu Christi in der
katholischen Kirche ,subsistiert”, und erldu-
tert diesen Begriff so: ,,Subsistieren’ ist eine
bestimmte Weise des Seins, namlich Sein als

eigenes, in sich stehendes Subjekt.” Ich habe
gelegentlich versucht, die ,Subsistenz” so -zu
veranschaulichen: Ein einzelner bestimmter
Baum behilt auch dann sein ,Dieser-Baum-
Sein“, wenn man Aste von ihm abbricht. Er
ist dann zwar verstiimmelt, aber immer noch
als dieser Baum identifizierbar. Wenn man
ihn dagegen in kleine Holzstiicke zersagt,
verliert er seine Subsistenz. So hat auch die
katholische Kirche durch Abspaltungen viel
verloren, ist aber noch immer die Kirche in
ihrer urspriinglichen Identitit. So wenig wie
die Einheit des Baumes in der Summe der
Holzstiicke besteht, so wenig besteht die
Einheit der Kirche in der Summe der Kirchen
und der ,kirchlichen Gemeinschaften”. Pro-
testanten mogen das ablehnen, aber es kann
der katholischen Kirche nicht verwehrt sein,
ihr Selbstverstindnis zu artikulieren.

Zum Thema Kirche noch eine Frage: Wiir-
de es nicht gentigen, den evangelischen
Glaubensgemeinschaften das volle Kirche-
sein abzusprechen, ihnen aber die Bezeich-
nung ,Kirche” zu gewihren? Es bliebe aber
das Problem, dass hierbei sachlich mit ver-
schieden verstandenen Begriffen gesprochen
wird. Die hauptsichlichen Differenzen be-
treffen die bischéfliche Struktur der Kirche
mit der ,apostolischen Sukzession®, das
Petrusamt, das Johannes Paul II. in seiner
Enzyklika Ut unum sint zwar zur 6kumeni-
schen Diskussion gestellt hat, um ,eine
Form der Primatsausiibung zu finden, die
zwar keineswegs auf das Wesentliche ihrer
Sendung verzichtet, sich aber einer neuen
Situation o6ffnet.” Es kann kein Zweifel dar-
iiber bestehen, dass der Papst an den Dog-
men des 1. Vatikanischen Konzils festhalten
will, aber auch kein Zweifel dariiber, dass die
protestantischen Kirchen zwar eine Einheit
mit dem Papst, aber nicht unter dem Papst
anstreben. Das alles hingt an dem Schliis-
selproblem von Schrift und Tradition, eben-
so wie die Zahl und Giiltigkeit der Sakra-
mente. In ,Salz der Erde” hat sich Kardinal
Ratzinger sehr skeptisch geduflert, was die
Erreichbarkeit der Einheit betrifft: ,Eine
absolute, eine innergeschichtliche Einheit
der Christenheit wage ich nicht zu hoffen.”?
In dem Interview der F.A.Z. sagt er aber:
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,Wichtig ist, dass der Dialog in grofSer
Geduld, in gegenseitigem Respekt und vor
allem in vollkommener Ehrlichkeit weiterge-
fithrt wird.” Gott allein weifs, was einmal
moglich sein wird. Die Kirchen haben jeden-
falls die Pflicht, die Einheit dem Willen
Christi gemif$ unentwegt anzustreben.

Der Interviewer kommt auch auf Probleme
zu sprechen, die heute in der katholischen
Kirche fiir gro8e Spannungen sorgen. So er-
wihnt er die neue Professio fidei fiir Kleriker
mit ihren Zusétzen. Der zweite Zusatz for-
dert, auch solche Lehren als endgiiltig anzu-
nehmen die zwar nicht unmittelbar offen-
bart, aber mit eigentlichen Offenbarungs-
wahrheiten untrennbar verbunden sind. Das
ist prinzipiell nichts Neues, ,wenn auch Ein-
zelheiten der Umschreibung der zweiten
Ebene Diskussionsgegenstand blieben und
es heute nach wie vor sind”, so Ratzinger.
Hier bleibt ein wenig die Tiir geoffnet fiir
Fragen und Kritik. Bei nicht wenigen Theolo-
gen besteht ja die Sorge, dass auf dieser
Schiene eine ,Quasiunfehlbarkeit” sich ein-
schleichen konnte. Diese Sorge hat sich
neuerdings an der ,definitiven Ablehnung
der Frauenordination durch den Papst ent-
ziindet, die durch ein ,nicht unfehlbares”
Schreiben der Glaubenskongregation als
sunfehlbar” bestitigt worden ist®. Man muss
sich dartiber im Klaren sein, dass damit ein
neues, gravierendes Hindernis fiir eine 6ku-
menische Verstindigung in der Amterfrage
mit den evangelischen Kirchen errichtet wor-
den ist, wenn auch im Konsens mit den
orthodoxen.

Auch die Frage nach dem neuen ,Treue-
eid” fiir Kleriker kommt in dem Interview zur
Sprache. Dazu die erfreuliche Stellungnah-
me des Kardinals: ,Etwas anderes ist in der
Tat die Frage nach der Angemessenheit des
Eides tiberhaupt in der Kirche. Dariiber soll-
te man reden. Ich konnte mir vorstellen, dass
anstelle des Eides ein feierliches Verspre-
chen gentigen wiirde, das in der gemeinsa-
men Verantwortung fiir den Glauben der
Kirche abgelegt wird. Dariiber nachzuden-
ken halte ich fiir sinnvoll.”

Wie schon gesagt, gibt es seit Jahren zu-
nehmend Spannungen in der katholischen
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Kirche, nicht zuletzt zwischen dem Lehramt
und der Theologie. Die Theologie versteht
ihre Aufgabe auch in der Kritik an fragwiir-
digen Entscheidungen des Lehramtes. Dabei
reagiert das Lehramt zunehmend gereizt und
versucht mit kirchenrechtlichen Sanktionen
die Lehrdisziplin wieder herzustellen. Der
Interviewer fragt nach dem Grund einer
Moralisierung intellektueller Auseinander-
setzungen in der Kirche. Die Antwort des
Kardinals: ,Es ist nicht nur eine Moralisie-
rung, sondern eine Politisierung. Man sieht
das Lehramt als Macht, der man eine Gegen-
macht gegeniiberstellen muss. Schon Ignaz
Dollinger hatte im vorigen Jahrhundert die
Auffassung vertreten, dass es in der Kirche
als Gegenpol zum Lehramt die offentliche
Meinung geben miisse und dass in dieser
die Stimme der Theologen eine entschei-
dende Rolle zu spielen habe.” Das sei aller-
dings von den Gldubigen massiv abgelehnt
worden.

Nun gibt es allerdings auch andere Bei-
spiele in der Geschichte der Kirche, in der
die ,offentliche Meinung” gegen das Lehr-
amt stand und damit im Recht war. Ich erin-
nere an den Arianismus, dem die Mehrzahl
der Bischofe verfallen war, wihrend das ein-
fache glaubige Volk orthodox blieb - eine
Erfahrung der Geschichte, die bekanntlich
Kardinal Newman zu seiner Theologie des
,sensus fidelium” inspiriert hat. Oder ein
niherliegendes Beispiel: Papst Gregor XVI.
hat noch 1832 in seiner Enzyklika Mirari
vos arbitramur die Gewissens-, Religions-
und Pressefreiheit verdammt, die auch Pius
IX. in seinem ,Syllabus” verworfen hat. Das
II. Vatikanische Konzil hat dagegen diese
Freiheiten zu Menschenrechten erklirt, wo-
mit die seit langem bestehende offentliche
Meinung Recht bekommen hat. Und um zur
Gegenwart zu kommen: Seit der Veroffentli-
chung der Enzyklika Humanae vitae durch
Paul VI. gibt es den Tatbestand einer fehlen-
den Rezeption des Verbots der ,kiinstlichen
Empfangnisverhiitung” durch die iiberwalti-
gende Mehrheit der Katholiken und fast alle
Moraltheologen (eine Befragung des demo-
skopischen EMNID-Instituts von 1992 hat
ergeben, dass 94 Prozent aller deutschen



Katholiken die Enzyklika in diesem Punkt
ablehnten). Hier kann man wahrlich von
einer Polarisierung des Lehramtes und der
offentlichen Meinung in der Kirche reden,
die sich durch noch so viele Bekriftigungen,
Ermahnungen und Disziplinierungsversuche
(wie auch mit dem dritten Zusatz der neuen
Professio fidei) nicht beheben lisst.

Das Verhiltnis Lehramt, sensus fidelium
und Theologie sollte als ein solches notwen-
diger und fruchtbarer Spannungen angese-
hen werden, das sich nicht auf eine glatt
funktionierende Formel bringen lisst. Der
Theologe wie jeder miindige Christ steht
,Zwischen Loyalitit und Widerspruch” wie
der Titel eines hilfreichen Buches namhafter
Theologen, heilt*. Wir brauchen, was schon
oft gesagt worden ist, eine christliche ,Streit-
kultur” (vgl. Gal 2,11-14; Apg 15). Die geisti-
ge ,Geschlossenheit” von einst ist vorbei
und passt nicht mehr in eine demokratische
Gesellschaft. Das heif$t nicht, dass die Kirche
zur ,liberalen Anbiederungskirche” werden
diirfte, ebenso wenig zur ,militanten Fes-
tungskirche”, wie der frithere Bischof von
Innsbruck, Reinhold Stecher, diese falschen
Leitbilder charakterisiert hat. Die Kirche
muss klar und entschieden ihre Wesens-
struktur wahren - die Erklarung Dominus
Jesus ist ein wichtiger Beitrag dazu. Aber sie
muss auch im Inneren geistige Freiheit
gewihren. Ohne diese Freiheit entartet sie
zu einem totalitiren System, das miindige
Christen abstofit.

Anmerkungen:

! Deutsche Verlags-Anstalt,
1996, 102.

A.a.O. 258.

Dazu der Aufsatz von H.J. Pottmeyer: Auf fehl-
bare Weise unfehlbar? Stimmen der Zeit,
4/1999, 233-242.

Mit Beitrigen von Johannes Griindel, Richard
Heinzmann, Medard Kehl SJ, Walter Kerber SJ
und Jacob Kremer sowie einem Dokument des
ZDK: ,Dialog statt Dialogverweigerung” - Wie
in der Kirche miteinander umgehen? Verlag
Friedrich Pustet, Regensburg 1993.

1. Aufl. Stuttgart
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Zur Information

Mit dem Sozialwort ein Heimatrecht
in der Kirche erhalten

Nach Deutschland (1997) und der Schweiz
(2000) hat sich nun auch Osterreich ent-
schlossen, ein 6kumenisches Sozialwort zu
verabschieden. Bisher galt fiir die katholi-
sche Kirche der Sozialhirtenbrief der katholi-
schen Bischofe vom 15. Mai 1990. Damals
galten als Vorbilder die Pastoralschreiben
der katholischen Bischofe der USA zu Fra-
gen des Friedens und der Wirtschaft. Die
Erstellung dieser Sozialdokumente wurde
durch einen 6ffentlichen Diskussionsprozess
entwickelt. Schon von 1988-1990 konnten
verschiedene gesellschaftlichen Gruppen
Diskussionsbeitrige und Stellungnahmen
einbringen. Der Sozialhirtenbrief der oster-
reichischen Bischofe erzielte in der Offent-
lichkeit eine breite Aufmerksamkeit.

Die im Okumenischen Rat der Kirchen
Osterreichs vertretenen (mit der rémisch-
katholischen) 14 Kirchen westlicher und 6st-
licher Tradition wollen die soziale Wirklich-
keit in ihren Kirchen und in der Gesellschaft
gemeinsam kritisch anschauen. Das Auffind-
bare soll an der Botschaft des Evangeliums,
an kirchlichen Aussagen und im Blick auf
Chancen und Bedrohungen in der heutigen
Gesellschaft mit ihren Um- und Aufbriichen
gepriift werden. Auf dieser Grundlage soll
gemeinsam ein Sozialwort verfasst werden.
Das Wort und die Wirksamkeit dieser Orien-
tierungshilfe fiir die nichste Zukunft wird
vom Engagement moglichst vieler Menschen
abhingen. Daher werden vom 17. Septem-
ber 2000 an alle sozial Interessierten einge-
laden, den Weg konstruktiv und schopfe-
risch zu bereiten und zu begleiten.

Der Ablauf des Projektes gliedert sich in
die
- erste Phase: Erhebung der sozialen Praxis,
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- zweite Phase: Zusammenfassung und Pri-
sentation der Ergebnisse in Form eines
Sozialberichtes,

- dritte Phase: Erarbeitung eines Sozialwor-
tes auf der Grundlage des Sozialberichtes.
Mit dem Sozialwort soll das Gefiihl ver-

mittelt werden, teilhaben zu konnen am Fin-
den von Orientierungen fiir die Gestaltung
der sozialen Wirklichkeit, indem man sich
und seine Betroffenheit einbringen und sich
im Text dadurch teilweise wiederfinden
kann. Die Beschiftigung mit sozialen The-
men braucht so etwas wie ein Heimatrecht
in der Kirche, weil die Einrichtungen, die
sich mit tiber die Tagespolitik hinausgehen-
den Ideen der sozialen Gestaltung beschifti-
gen, diinn gesit sind. Doch auch die An-
wendung der gewonnenen Soziallehre auf
die Kirche ist in manchen Punkten nicht
erreicht worden, so aber wenigstens eine
soziale Perspektive fiir die Kirche.

Aus diesem Verstiandnis fiir die Aufgaben
in der Gesellschaft, im Bemiihen um Per-
spektiven fiir die Menschen miissen die ge-
sellschaftlichen Einrichtungen dienlich ge-
schaffen werden. Das sei mit einem Schuss
Humor illustriert:

Ein Mann beim Schneider: Ein Armel des
Anzuges ist zu kurz. Der Schneider zum
Mann: ,Ziehen Sie ihren Armel zuriick, und
der Armel passt!” In gekriimmter Armhal-
tung verharrt der Mann. Auch ein Hosen-
rohr ist zu kurz. ,Ziehen Sie das Bein ein!”
Mit einem schmerzhaften Hiiftknick steht
der Mann da. Miihsam schleppt er sich aus
der Schneiderwerkstatt. Draulen gehen zwei
Minner vorbei. Sagt der eine zum anderen:
,Welch armer behinderter Mann!“ Darauf
der andere: ,Aber einen sagenhaften Schnei-
der hat er!”

Manfred Glombik

Zum Thema sind im Pastoralblatt erschienen:
Kirche und soziale Sicherheit, 51 (1999), 154.
Welche Zukunft wollen wir?, 52 (2000), 86.
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Manfred Deselaers: ,Und Sie hatten nie Gewis-
sensbisse?” Die Biografie von Rudolf Ho8, Kom-
mandant von Auschwitz, und die Frage nach sei-
ner Verantwortung vor Gott und den Menschen.
Benno-Verlag, Leipzig 1997. 424 S.; 39,- DM.

Die Voraussetzung, um das Geheimnis der
Erlésung in seiner ganzen Tiefe und Tragweite zu
verstehen, ist die Erkenntnis des Boésen, der
Abwendung des Menschen von Gott, um selber
wie Gott zu sein” (Gen 3,5). Konkret wird diese
Erkenntnis in der Erfahrung der Geschichte, in der
es immer wieder zu Versuchen von Menschen
kommt, sich an die Stelle Gottes zu setzen und die
Herrschaft iiber sein ,Reich” zu usurpieren.

Das schrecklichste Beispiel aus der Geschichte
der Menschheit ist Adolf Hitler und das ,tausend-
jahrige Reich” das er errichten wollte. Um das zu
ermessen, muss man die Ideologie des National-
sozialismus genau zu ergriinden suchen. Fiir Hit-
ler gab es nur ein Recht, das Recht des Stirkeren.
Wie in der Natur zu sehen - und der Mensch ist
nichts anderes als ein Teil dieser Natur - siegt
immer der Stirkere iiber den Schwicheren. Der
,Darwinismus”, wie Hitler ihn verstand, gilt auch
in der Beziehung von Mensch zu Mensch, von
Volk zu Volk, von Rasse zu Rasse. Das ist die radi-
kale Verabschiedung der christlichen Moral, die
von der unantastbaren Wiirde des Menschen als
Ebenbild Gottes ausgeht.

Um das Wesen und die Folgen der nationalso-
zialistischen ,Weltanschauung” zu verstehen,
empfiehlt es sich, exemplarische Vertreter, ihr
Denken, Leben und Wirken zu betrachten. Desela-
ers hat sich dazu den Kommandanten des Kon-
zentrations- und Vernichtungslagers Auschwitz
erwihlt. Der Verfasser ist Priester des Bistums
Aachen und lebt seit etwa zehn Jahren in Au-
schwitz, um dessen Geschichte zu erforschen und
einen Beitrag zur Versshnung und zu einer fried-
vollen Zukunft zu leisten.

Das Buch, das von der Pipstlichen Theologi-
schen Akademie in Krakau als Dissertation ange-
nommen worden ist, hat zwei Hauptteile. Der
erste enthilt die Biografie von Ho8, der aus einem
streng katholischen Elternhaus stammt und von
seinem Vater fiir den Priesterberuf bestimmt wor-
den war. Friih entfremdete er sich seinen Eltern,
verlor schrittweise seinen Glauben, und fand iiber
verschiedene Zwischenstationen zur NSDAP und
trat schliefllich in die SS ein. Bald wurde er im KZ
Dachau eingesetzt, dann in Sachsenhausen und in
Auschwitz, dessen Kommandant er wurde. Unter
seiner Leitung undVerantwortung wurden ca.
anderthalb Millionen Menschen, vor allem Juden,
umgebracht.



HoB war glaubiger Nationalsozialist in einem
geradezu religios anmutenden Sinn. Hitler war fiir
ihn die absolute Autoritit; er nahm fiir ihn die
Rolle Christi ein, wie Himmler es forderte (89).
Hingabe an den Fiihrer, Glaubensgehorsam, Aus-
l6schung des personlichen Gewissens, dieser
sjiidischen Erfindung”, wie Hitler einmal gesagt
hat (90), die Breitschaft, jeden Befehl auszufiihren,
und Treue bis in den Tod, das war fiir ihn der
Sinn des Lebens. Erst nach Hitlers Selbstmord,
und als er feststellen musste, wie Himmler sich
der Verantwortung zu entziehen suchte, brach
auch fiir HoB die Glaubenswelt mehr und mehr
Zusammen.

Im Unterschied zu fast allen anderen Kriegsver-
brechern bekannte er sich in den anschliefenden
Prozessen offen zu seinen Untaten, aber nur lang-
sam dimmerte ihm das personliche Schuldbewusst-
sein. Und erst ganz am Ende fand er zum christ-
lichen Glauben an Gott zuriick, bereute seine
Schuld, beichtete und empfing vor seiner Hinrich-
tung die Kommunion.

Deselaers hat fiir seine Darstellung der Biogra-
fie von Hofs alle verfiigbaren Quellen benutzt,
Zeugenaussagen, Prozessakten, die Gutachten von
Psychologen, die sich eingehend mit dem Ange-
klagten befasst haben.

Der zweite Hauptteil enthilt den Versuch einer
anthropologisch-theologischen Analyse der Bio-
grafie von Ho8. Zunichst geht es in eine grundle-
genden Reflexion (Teil 2A) iiber ,Gott und das
Bose” aus der Sicht des christlichen Glaubens.
Daran schlie8t sich als Teil 2B die Interpretation
der die Biografie von Ho8 betreffenden Zeugnisse
an.
In dem Kapitel iiber die ,Erlsung” (2A, V) folgt
Deselears vor allem den Gedanken des jiidischen
Philosophen Emmanuel Levinas. Hier vermisse ich
eine griindliche Darstellung der Bedeutung des
Kreuzestodes Christi als stellvertretende Siihne
nach dem Neuen Testament. Auschwitz schreit
doch formlich nach Siihne, die von dem Titer
unmoglich allein erbracht werden kann, auch
nicht von der Masse der Titer Die Theologie,
Christologie, Soteriologie ,nach Auschwitz®, die
heute von allen Seiten gefordert wird, miisste das
Siithnopfer Christi zum Brennpunkt haben.

Im Vorwort bekennt der Verfasser, wie sehr ihn
das Thema ,Auschwitz” in der eigenen Mitte als
Mensch und Christ getroffen hat. Die Frage, die
ihn umtreibt, lautet: ,Wie kann ich als gldubiger
Christ dem Kommandanten von Auschwitz begeg-
nen und weiter verantwortet als Glaubender
leben? Kann das Licht des Glaubens die Bedeu-
tung dessen, was hier geschah, erhellen? Wirft
umgekehrt das, was hier geschah, neues Licht oder
Schatten - auf die Bedeutung des Glaubens?” (16)

Diese Fragen stellen sich auch dem Leser dieses
Buches. Die Antwort kann nur lauten: ,Jesus Chris-
tus, und zwar der Gekreuzigte” (1 Kor 2,2).

Hermann-Josef Lauter OFM

Wissenschaftliche Arbeitsstelle des Oswald-
von-Nell-Breuning-Hauses, Herzogenrath (Hg.):
Anpassung und Sehnsucht. Strategien der Ohn-
macht in Zeiten des Okonomismus. (= Jahrbuch
fiir Arbeit und Menschenwiirde; Bd. 1). Lit Ver-
lag, Miinster 2000. 111 S.; 24.80 DM.

»~Anpassung an wirtschaftliche Zwinge und
Sehnsucht nach idealen Losungen sind die
falschen Antworten. Es geht auch nicht um ‘Stra-
tegien der Ohnmacht’, sondern um konsensfihige
Konzepte, wie politische Demokratie, sozialen
Ausgleich, 6konomischer Wettbewerb und 6kolo-
gische Zukunftsfihigkeit zusammengebracht und
verwirklicht werden kénnen.” (83). — ,Miisste es
nicht vielmehr heifen: Ruhe und Menschenwiir-
de? Ist der Mensch fiir die Arbeit da? Nein, er ist
dafiir da, der Arbeit einen Sinn zu geben, und das
geschieht in der Ruhe. Die Ruhe des siebten
Tages macht die Arbeit der sechs Arbeitstage zu
wirklich menschlicher Arbeit ...“ (81). - Die erste
Bemerkung stammt vom Ersten Vorstandsvorsit-
zenden der IG Metall Klaus Zwickel und die zwei-
te von der Patristikerin Sr. Theresia Heither OSB,
beide aber sind Reaktionen auf den ersten Band
des ,Jahrbuchs fiir Arbeit und Menschenwiirde”.

Herausgegeben wird das Jahrbuch von der Wis-
senschaftlichen Arbeitsstelle des Oswald-von-
Nell-Breuning-Hauses in Herzogenrath, der Bil-
dungs- und Begegnungsstitte der KAB und CA]J
im Bistum Aachen. Die Herkunft ist Programm: Es
geht in diesem Jahrbuch nicht nur um eine inter-
disziplindre, sondern gleichermafSen um eine pra-
xisnahe, genauer: um eine sich kontextualisieren-
de sozialethische Reflexion.

Das ,Jahrbuch fiir Arbeit und Menschenwiirde”
16st die bis 1999 erschienene Reihe ,Arbeiterfra-
gen”, deren Hefte jeweils einen Beitrag umfassten,
ab und zeigt insofern eine Akzentverschiebung an.
Wichtiger noch als die Namensédnderung scheint
dabei der Wechsel der Publikationsgattung zu
sein. an die Stelle einzelner Wortmeldungen tritt
das Diskussionsforum, das die Stimmen aus Wirt-
schafts- und Sozialwissenschaften, aus Theologie
und Pidagogik, aus Gewerkschaften und kirchli-
chen Verbinden versammelt - nicht unbedingt
hinein in einen Konsens, wie die Zitate von Heit-
her und Zwickel belegen, aber in den gemeinsa-
men Austausch zu einem Themenschwerpunkt.

Dass Heithers Anfrage zentral mit dem Anlie-
gen des neuen Jahrbuches zu tun hat, zeigt der
Beitrag von Hans-Joachim Sander. Indem er die
religiose Kategorie des Opfers zum Schliissel sei-
ner Zeitkritik macht, erschliet er auf vielleicht
ungewohnte, aber eindringliche Weise, was in den
Zeiten der Globalisierung und angesichts deren
Okonomie der Zeit Sabbat-Ruhe und Auferste-
hungs-Feier bedeuten (7-23).

Auch Zwickels Ruf nach konsensfihigen Kon-
zepten wird dem Jahrbuch ins Stammbuch
geschrieben bleiben. Ob die Modelle ,Regionaler
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Okonomien” und ,Vorsorgenden Wirtschaftens”,
die Ulla Peters und Manfred Koéber (25-36),
Suzanne Hume (37-44) sowie Maren Jochimsen
und Ulrike Knobloch (45-53) vorstellen und
besprechen, in Zwickels Sinne konsensfihige und
losungstriachtige Ansitze sind, mag fraglich sein.
Eines aber machen diese drei Beitrige deutlich:
Was konzeptualisiert wird und woriiber ein Kon-
sens hergestellt werden kann, entspringt nicht
selbst Konzepten und Konsensen. Konzepten und
Konsensen gehen Erfahrungen voraus und
erwachsen kreativem Handeln: Erfahrungen eben
auch von Ohnmacht bzw. Anpassungszwang und
Strategien, die sich nicht zuletzt auch aus der
Sehnsucht speisen.

Dass die jeweils mafigeblichen Konzepte und
Konsense aber stets ihre Rinder ausbilden und
Kontexte nicht nur Rahmenbedingungen sind,
sondern auch an der Festlegung der Ziele und
Inhalte von Bildungs- und Sozialarbeit mitwirken,
zeigt die Jugendarbeitslosigkeit (Ulrich Deller, 55-
69) und die Situation der Bildungsarbeit in den
neuen Bundeslindern (Hans Gingler, 71-77). Das
birgt manche Probleme, es macht ,schnelle und
einfache Antworten” obselet (1), enthebt aber
nicht der Unausweichlichkeit zu antworten.

Neben diesen sechs ,Beitrigen” enthilt der
Band weitere, kleinere Artikel in den Rubriken:
Forum, Portrait, Praxis/Projekte, Rezensionen. Mit
seinen insgesamt 111 Seiten bietet er jedoch
selbst fiir jene, die keine sozialethischen Leserat-
ten sind, eine iiberschaubare und eine auch fiir
Nicht-Fachleute verstindliche Lektiire.

Es ist ein ,Wagnis“, wie die Herausgeberin
selbst einriumt, in ,Zeiten steigender Informa-
tionsflut und zunehmender Geschwindigkeit des
Informationsumschlags via Internet” (4) ausge-
rechnet ein neues Jahrbuch zu begriinden. doch
wenn es die Nachdenklichkeit pflegt, die der Titel
des ersten Bandes signalisiert, ist es ein wichtiges
Wagnis.

Reinhard Feiter

Franz-Peter Tebartz-van Elst: Gemeinde in
mobiler Gesellschaft. Kontexte-Kriterien-Kon-
kretionen = Studien zur Theologie und Praxis
der Seelsorge 38. Echter Verlag, Wiirzburg 1999.
815 S.; 88,- DM.

Das Gemeindeleben ist spiirbar im Umbruch.
Theologisch wurde die Gemeinde vor Ort als
kirchlicher Kristallisationspunkt neu entdeckt,
praktisch war nach Wegen zur Aktivierung der
gemeinsamen Verantwortung gesucht worden,
strukturell bleibt in allen deutschen Bistiimern die
Frage akut, wie auf sinkende Zahlen bei Gemein-
demitgliedern und hauptamtlichen Seelsorgern
reagiert werden kann.

Franz-Peter Tebartz-van Elst wihlt einen neuen
Ansatz. Er geht von der deutlich wahrnehmbaren
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Lebenssituation heutiger Zeitgenossen aus. Zwang
und Chance individueller bzw. gesellschaftlicher
Mobilitit stechen ins Auge. Wie kann eine
,Gemeinde in mobiler Gesellschaft” die Bediirf-
nisse der Menschen aufgreifen und aus ihrem
theologischen Selbstverstindnis heraus auf diese
Anforderungen kreativ und lebensférdernd rea-
gieren? Auf den ersten Blick scheinen die Noti-
gung zur unentwegten Verinderungsbereitschaft
und ein ortsgebundenes christlich-kirchliches
Gemeindeverstindnis nicht kompatibel zu sein.
Tebartz-van Elst hilt nach Perspektiven Ausschau,
wie die Ortskirchlichkeit, durch das 2. Vatikani-
sche Konzil theologisch herausgearbeitet, unter
diesen Umstianden aussehen kann, ohne sich blof8
an die wahrgenommenen Entwicklungen anzupas-
sen. ,Hat Kirche im gegenwirtigen Prozef einer
komplexen gesellschaftlichen Mobilisierung nicht
die Aufgabe, sowohl ein Konzept wie eine Praxis
,eingeschrinkter Mobilitit’ zu entwickeln, das ihr
sowohl ihre Sammlung in Liturgia, Diakonia, Mar-
tyria und Koinonia zeitgemaf und orthaft ermog-
licht als auch ihre sakramentale Sendung in eine
plurale, offene Gesellschaft auch in prophetischer
und evangeliumsgemaifer Kritik finden 148t?“ (48).

Der erste Teil widmet sich dem breiten Mobi-
lititsspektrum. Ein Gang durch Kultur- und Reli-
gionsgeschichte, durch Philosophie und Okono-
mie, zuletzt durch die rdumlich geforderte Bewe-
gungsbereitschaft verdeutlicht, dass sich Mobilitat
immer schon als entwicklungsforderndes Prinzip
erweist, aber zugleich zu Orientierungswiinschen
fithrt. In der stidtischen Lebenswelt Lisst sich die-
se ZerreiSprobe am deutlichsten festmachen, weil
grofle Bevolkerungsansammlungen Menschen mit
pluralen Lebenseinstellungen zusammenfiihren.
Da das Christentum von seinen Anfingen her
eine Stadtreligion war, ist ,zu fragen, ob nicht im
gegenwirtigen Kontext der Suche nach einer
neuen Sozialgestalt der Kirche wieder von der
Stadt, ihren Lebensvollziigen und Mentalititen
her gedacht werden muB“ (142). Da sich aber
menschliche Orientierungssuche immer an einem
vorgegeben Raum festmacht, in dessen stiitzenden
Rahmen sich das Leben entfaltet, scheint es, ,dass
bei aller sozialen Erweiterung des lokalen Lebens-
raumes die Bedeutung der territorialen Bindung
nicht abnimmt” (169). Mit einem systematischen
Fokus werden mogliche Auf- und Abstiege zwi-
schen Schichten und Klassen, in Bildung und
Beruf gesichtet. Die 6konomische Rezession droht
sogar stillschweigend zu einem neuen Klassen-
system zu fithren. Auch zwischen pluralen Welt-
anschauungen, Lebens- und Arbeitsmustern ist
ein fortgesetzter Wechsel zumindest moglich. Eine
exklusiv territorial verortete Gemeinde kann ,die
vielen neu entstehenden Schnittmengen von
Lebens-, Beziehungs- und Stilwelten nicht mehr
auffangen” (264). Tebartz-van Elst hilt die Vernet-
zung fiir eine zeitgemifBe Antwort, um das Indivi-



duum in der Spannung von Mobilitit und Stabi-
litit zu verorten (vgl. 356-359).

Ein zweiter Teil kommt mit theologischen Krite-
rien der moglichen Kritik eines sozialwissen-
schaftlichen Angangs zuvor. Das inkarnatorische
Prinzip des christlichen Glaubens (363) hilt im
konkreten personalen Lebenskontext nach Spuren
der Gegenwart Gottes Ausschau. Pastoralge-
schichtlich ist darum von der biblischen Zeit an
bis heute eine Anpassung der Gemeinschaftsfor-
men christlichen Lebens an die jeweiligen zeitge-
schichtlichen Umstinde zu erkennen. Diese fiihrt
von der frithchristlichen Wanderungsbewegung
iiber Hausgemeinden und Katakomben hin zur
tridentinischen Pfarrei, der jiingst der Gemeinde-
gedanken neu angetragen wurde. ,Dabei ist es die
je spezifische Situation einer Gemeinde in der sie
umgebenden, in der Regel nicht christlichen
Gesellschaft, die zum theologischen Reflexionsort
und zum pastoralen Handlungsort wird, aus dem
unterschiedliche und differenzierte, den jeweili-
gen Gemeindebediirfnissen entsprechende Ge-
meindeorte hervorgehen” (489f). Das Zueinander
von Einheit und Vielfalt ist das ekklesiogene Prin-
zip der kirchlichen Geschichte. ,Auf theologisch-
kongnitiver Ebene ldsst sich damit eine differen-
zierte Verortung von Kirche in differenzierter
Gesellschaft als geradezu idealtypische Ausgestal-
tung der trinitarischen Communio analogisieren”
(548). Dies geschieht heute, indem die territoriale
Parochialstruktur relativiert und differenziert wird,
um sich nicht in einer zu starken Konzentration
der Gemeinden auf sich selbst auszuwirken (vgl.
599). Die pastoraltheologische Konzeption muss
also verschiedene ekklesiale Formen zulassen bzw.
fordern, die miteinander in einen produktiven
kommunikativen Austausch kommen, eben mit-
einander in Beziehung stehen.

In seinem dritten, konzeptionellen Teil be-
schreibt Tebartz-van Elst die Gemeinde als einen
differenzierten Organismus, der ,mehr in Katego-
rien des Weges als in statischen Vorgegebenheiten
territorial iiberlieferter Raume” (607) zu beschrei-
ben ist. Dabei befinden sich stets verschiedene
Gemeinden zum selben Zeitpunkt an verschiede-
nen Wegmarken ihrer Entwicklung. Sich signifi-
kant unterscheidende Profile werden dabei nicht
nur aber besonders deutlich zwischen Stadt, Land
und Diaspora zu finden sein. Jede Gemeinde hat
ihre eigenen Themen, die aus dem christlichen
Glauben heraus anzugehen sind. Innerhalb dieses
Organismus ein und derselben Ortsgemeinde
sind dann nochmals die verschiedenen Glaubens-
situationen der Menschen zu beriicksichtigen. Da
die Territorialgemeinde allein trotz der Bedeutung
ihrer stabilisierenden Ortsfunktion der Mobilitit
modernen Menschen nicht gerecht wird, gilt es,
getrennte Gemeindebildungen miteinander zu
vernetzen - als Ausdruck christlicher Communio,
,als ,par-oikales’ Netzwerk” (707-710).

Das beschriebene Gemeindeverstindnis findet
die christliche Communio mehreren Spannungs-
feldern ausgesetzt, die nicht zugunsten eines
Poles aufzulosen, sondern in einem produktiven
Verhiltnis auszuhalten sind: zwischen der Beob-
achtung der geforderten Mobilitit und der Sehn-
sucht nach Halt; zwischen der Offenheit fiir ver-
schiedene Glaubenseinstellungen und der Not-
wendigkeit einer christlich profilierten Identitit;
zwischen der Bediirfnisebene des Individuums
und der Verortung in einer christlichen Gemein-
schaft; zwischen der Beobachtung einer punktuel-
len Anbindung an Gemeinde und der Notwendig-
keit lebensbegleitender Frommigkeit; zwischen
dem lokalen Bezug einer klar umrissenen Pfarrei
und der Orientierung an kategorial ausgerichteten
Gemeinschaften; zwischen einem legitimen An-
spruch auf pastorale Betreuung und der Anforde-
rung zur Miindigkeit; zwischen der Fixierung auf
eine institutionell festgelegt PfarrgroSe und der
beziehungsorientierten Gemeinde; zwischen der
Beobachtung, Zuldssigkeit sowie Produktivitit von
Vielfalt und dem Wunsch nach Einheit im Glau-
ben; zwischen der binnenorientierten Sammlung
der an Christus Glaubenden und der nach aufien
gerichteten Sendung in die Welt (712-752).

Tebartz van Elst verfolgt konsequent einen
Denkansatz, der die empirische Realitit von Ge-
meinde und ihren potentiellen Mitgliedern in den
Blick nimmt und sie nicht in ein Korsett er-
wiinschter bzw. ausgedachter Ideale zwingt. Das
inkarnatorische Prinzip verbietet es, dieser Lebens-
situation die Gegenwart Gottes abzusprechen,
denn Gott ist in menschlicher Konkretion leibhaf-
tig da. Wer bereit ist, sich nicht auf ein allgemein
giiltiges Gemeindekonzept festzulegen, dafiir aber
die Spannung der verschiedenen Kriftefelder aus-
zuhalten, kann der Buntheit der Menschen ein
plurales Angebot christlicher Gemeinschaften ge-
geniiberstellen bzw. vielen Zeitgenossen mit ihren
Eigenarten eine orientierende Heimat geben.

Die Arbeit von Franz-Peter Tebartz-van Elst ist
eine auflerordentlich fleilige Zusammenstellung
vielfiltiger Mobilititsphdanomene und ein muti-
ges, theologisch reflektiertes Projekt, die Vielfil-
tigkeiten der Moderne, als Geschenk Gottes ver-
standen, in einem Konzept vernetzter Gemein-
schaften glaubensproduktiv zu halten.

Dem allgemein an der theologisch-praktischen
Gemeindediskussion interessierten Leser wire mit
einer prignanten Zusammenfassung der 800-sei-
tigen Habilitation sicher ein groSer Dienst erwie-
sen. So wird sich der Leserkreis vermutlich auf die
Zunft der Fachleute beschrinken.

Joachim Windolph
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Unter uns

Auf ein Wort

+Wenn mein Leben darauf hinaus liuft,
die Augen zu schliefen, ohne gewusst zu
haben, woher ich komme, wohin ich gehe
und was ich hier sollte, hitte ich sie gar

nicht zu 6ffnen brauchen.”
Indro Montanelli (italien. Journalist)

Reformansitze fiir den Caritasverband

Kritische Tone zum diakonischen Engage-
ment der Kirchengemeinden und zur inner-
verbandlichen Reform schlédgt der Priasident
des Deutschen Caritasverbandes, Prilat
Hellmut Puschmann, in der Oktober-Ausga-
be der ,Herder-Korrespondenz® an. Viele
Gemeinden konnten im Diakonischen mehr
tun oder zumindest offener sein, unter-
streicht Puschmann. Zur Ausrichtung der
Caritas gibt der Prilat zu bedenken, dass die
Europiisierung der Sozialpolitik und der
sozialen Arbeit stirker bedacht werden
miissten.

Drastisch formuliert der Caritas-Prisident
in Richtung der Pfarreien: ,Ein Grofteil der
Gemeinden begniigt sich in einer kleinbiir-
gerlichen Art und Weise damit, den Gottes-
dienst zu gestalten und ein paar Kreise zu
unterhalten. Da ist man schon gestort, wenn
jemand in den Gottesdienst kommt, der
etwas stinkt oder laut wird. Man nimmt gar
nicht mehr wahr, wo soziale Probleme sind.
Das Gesamtklima ist so bieder, dass Men-
schen, die von der Norm abweichen, sich
von vornherein unerwiinscht vorkommen.”
In den Pfarreien miissten Formen gefunden
werden, die iiber die reine Ortsebene hin-
ausfiihrten, so wie das frither in der DDR die
so genannten Familienkreise getan hitten,
empfiehlt er.

Nach den Worten Puschmanns befindet
sich der Caritasverband in einem anhalten-
den Wachstumsprozess, in dessen Verlauf
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sich die Arbeit immer mehr differenziert
habe. Dies fithrte nach seinen Eindriicken
gelegentlich zu Uberschneidungen mit
erheblichem Konfliktpotenzial. Insgesamt
miisse innerhalb des Verbandes die Subsi-
diaritat, aber auch die Solidaritat gestirkt
werden. Eine neue Arbeitsteilung sei not-
wendig. Es stelle sich die Frage, was es
bedeute, wenn der Deutsche Caritasverband
etwa als Spitzenorganisation die politische
Vertretung tibernehme, Partner der Regie-
rung und der Bischofskonferenz sei, ande-
rerseits die Fach- und Didzesanverbiande
tiber ein eigenes hohes Know-how verfiig-
ten. Puschmann ist davon tiberzeugt, dass
die Caritas angesichts des stiarkeren Wettbe-
werbs der sozialen Dienstleiter untereinan-
der zu groBeren Trigerkonstruktionen kom-
men sollte, ,zu viel mehr Kooperation”. Und:
,Wir miissen uns dann noch einmal neu die
Frage stellen, wie wir durch Ehrenamtliche,
durch Freiwillige Briicken bauen zwischen
kirchlicher Basis und der immer groferen,
fachlich immer spezialisierteren Struktur.”
KNA

Jeder vierte Christ ist Pfingstler oder
Charismatiker

Pfingstkirchliche und charismatische Ge-
meinden sind die am schnellsten wachsen-
den Gruppierungen der Christenheit. Bereits
27 Prozent aller Christen gehoren solchen
Gemeinden an. Dariiber informiert der Reli-
gionsstatistiker David Barreit (Virginia
Beach/USA). Kennzeichen von Pfingstlern
und Charismatikern ist der Glaube an ein
besonderes Wirken des Heiligen Geistes, das
beispielsweise in Krankenheilungen und
dem Beten in unverstindlichen Sprachen
(Zungenrede) zum Ausdruck kommt. Habe
es im Jahr 1900 weltweit nur 900.000
Anhinger dieser Glaubensrichtung gegeben,
so seien es heute 523,7 Millionen, hat Bar-
rett nach Angaben des Informationsdienstes
,Religion Today” errechnet. Die grofite Kon-
zentration finde sich in Lateinamerika (141
Millionen), gefolgt von Asien (134 Millio-
nen) und Afrika (126 Millionen). idea



