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Juli 2000 - 52. Jahrgang

Paul Weismantel

Gottes verborgene Schitze

Vor einiger Zeit bekam ich eine liebevoll
verpackte Schachtel Pralinen geschenkt.
Ich habe sie mit dem Hintergedanken in
eine Schublade gelegt, wenn du schnell
einmal ein Geschenk brauchst, nimmst du
sie. Ich weif§ sehr wohl, dass man das
eigentlich nicht tut. Wochen oder sogar
Monate spiter, habe ich dann besagte
Schachtel doch ausgepackt, um sie den
Kindern anzubieten, die bei mir zu Besuch
waren. Dabei habe ich mich geschimt, wie
schon lange nicht mehr. Es war ndmlich in
der Verpackung ein so schoner und per-
sonlicher Brief, wie ich schon lange keinen
mehr bekommen hatte.

Dabei ist mir aufgegangen, ob es nicht
in vielen alltiglichen Situationen sehr
dhnlich ist? Ich denke, das ist doch nichts
Besonderes und stecke in Schubladen,
lege zur Seite, riume weg. Ob hinter vie-
len kleinen Geschenken nicht noch eine
tiefere Botschaft verborgen liegt?

,Leben lesen lernen” so heif$t der Titel
eines Kurses von Exerzitien im Alltag.

Um dieses Lernen des Lesens im eigenen
Leben geht es auch in unserem geistlichen
Leben. Lesen habe ich in der Grundschule
durch Buchstabieren gelernt. Im Laufe der
Zeit und des Lebens sind die Sitze dann
immer linger geworden. Manchmal muss
ich einen Satz, einen Abschnitt mehrmals
lesen, bis ich verstehe, was gemeint ist.
Das gilt fiir viele Schriftstiicke, Artikel,
Kapitel, Biicher.

Beim Lesen schleichen sich manchmal
auch - oft unbemerkt - Lesefehler ein. Ich
iibersehe einen Buchstaben. Ich verlese
mich. Ich muss genau hinschauen. Manch-
mal brauche ich auch Lese-hilfen, eine
Brille z. B. Es soll auch Menschen geben,

die bei triibem Wetter noch eine Sonnen-
brille aufsetzen und sich dann wundern,
warum so wenig Helligkeit vorhanden ist.
So kann auch der Blick, das Sehvermogen
geschwiicht oder getriibt sein.

Die Zeit es Urlaubs ist fiir mich eine
gute Lese-, Lebens- und Lernhilfe. Ich
kann mir helfen lassen und neu iiben,
nicht nur Schwarz-Weif$ zu sehen, sondern
auch die unterschiedlichsten Farben und
Schattierungen wahrzunehmen. Ich kann
im Bilder- und Lesebuch der Schopfung
Gottes blittern und stobern und aus dem
Staunen nicht mehr so schnell heraus-
kommen. Ich kann wieder neu auf den
Geschmack kommen, dass Leben mehr ist
als Arbeit und Termindruck, als Aufrei-
bendes und Nervendes. Ich kann die
besonderen und gewdhnlichen Schitze
Gottes in meinem Leben wahrlich neu
entdecken und mich daran freuen und sie
dankbar genieflen.

Bei der Wichtigkeit einer guten Urlaubs-
lektiire sollte ich die Lebens-Lese-Stiicke
nicht vernachlissigen. Der Urlaub kann
auch Einladung sein, so manche Nachlese
zu halten. Oft erkenne ich ja auch erst im
Riickspiegel, was mir in der jeweiligen
Situation noch gar nicht aufgegangen ist.

Viele Geschichten erzihlen ja davon,
dass Menschen bei ihrer Schatzsuche den
ersehnten Schatz nicht auf der fernen
Insel, nicht auf irgendeinem Stern, son-
dern vor der eigenen Haustiire finden. So
liegt ja bekanntlich der Erholungswert
meines Urlaubs auch nicht in der Zahl der
zuriickgelegten Kilometer. Reisen jedoch
und neue Eindriicke kénnen mir den ver-
engten Blick weiten, das verkrampfte Herz
offnen, mich die Fiihler neu ausstrecken
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lassen fiir die Schonheit und die Wunder
des Lebens. Wenn mir die Augen neu auf-
gegangen sind fiir die verborgenen Schiitze
Gottes in der weiten Welt, kann ich sie
auch besser wahrnehmen in der aller-
nichsten Umgebung meiner kleinen Welt.

Lebens-, Lese- und Lernhilfe in meinem
Urlaub kann auch die Einladung Jesu sein,
die Vogel des Himmels und die Blumen
auf dem Feld neu zu beachten und zu
betrachten. Von allen Geschépfen kann
ich lernen. Ich kann mir von ihnen
erzihlen lassen, wie einfach und groflartig
Leben eigentlich ist. Ich kann mir helfen
lassen, aus meinen mitunter zu kompli-
zierten Gedanken auszusteigen, boden-
stindiger zu werden oder den Wolken
zuzuschauen und auf ihnen zu schweben.

Wer sich in der Kunst der achtsamen
und wachsamen Wertschitzung iibt, wird
viele Wunder und verborgene Schitze ent-
decken kéonnen und das Wunderbare im
Nichstliegenden neu finden. Er wird sich
dann auch die Zeit nehmen, jene einge-
packten Geschenke auch auszupacken und
sich daran zu freuen. Damit meine ich
nicht nur die Andenken, die wir manchmal
im Urlaubsgepick neben der schmutzigen
Wiische noch mit nach Hause bringen. Ich
meine viel mehr die inneren Bilder, die
Reichtiimer, die kostbaren Perlen, die wir
in unserer Seele tragen und bewahren.
Wem davon etwas neu aufgeht, dem wird
auch etwas einfallen, wie Bewunderung,
Staunen und dankbare Freude ihren Aus-
druck finden, im Schopfungspsalm des
eigenen Lebens, in einer vertrauten Melo-
die oder Liedstrophe. Mit den Worten von
Martin Buber wiinsche ich eine gesegnete
Zeit, vor, wihrend und nach dem Urlaub:
»Es gibt etwas, was man an einem einzigen
Ort in der Welt finden kann. Es ist ein
grofer Schatz, man kann ihn die Erfiillung
des Daseins nennen; und der Ort, an dem
dieser Schatz zu finden ist, ist der Ort, wo
man steht. Grofler ist es, wenn einem die
Stralen der Heimatstadt erhellt sind als
die Bahnen des Himmels. Denn hier, wo
wir stehen, gilt es, das verborgene gottli-
che Leben aufleuchten zu lassen.”
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Zu diesem Heft

Im zweiten Teil seines Beitrags zum
Opferbegriff im Zusammenhang mit der
Eucharistie zieht Oberstudiendirektor i.K.
Dr. Rudolf Laufen, stellvertretender Leiter
des Instituts fiir Lehrerfortbildung NRW, aus
seiner theologischen Erarbeitung im vorigen
Heft die Schlussfolgerung fiir eine angemes-
sene Liturgiesprache.

Vor dem Hintergrund des menschlichen
Sterbens befasst sich Prof. Dr. Johannes
Reiter, Ordinarius fiir Moraltheologie und
Sozialethik an der Universitit Mainz, mit der
Frage, welche Bedeutung die Patientenverfii-
gung in der letzten Lebensphase des Men-
schen haben kann.

Seine Bedenken hinsichtlich des neu-
eingefiihrten kirchlichen Amtseids &duflert
P. Hermann-Josef Lauter OFM, ehemals
Schriftleiter dieser Zeitschrift.

Ein Restimee zur Sendereihe ,2000 Jahre
Christentum®, die von Juli an in WDR 3 wie-
derholt wird, zieht Thomas Kroll, Dipl
Theologe, Supervisor und Mitarbeiter der
Kath. Fernseharbeit.

Seine Eindriicke aus verschiedenen Got-
tesdiensten wihrend seines Frankreich-
Urlaubs schildert Pfr. Wolfgang Bufiler,
Pfarrer an St. Marid-Himmelfahrt in Mon-
chengladbach-Neuberg und verantwortlich
in der Ausbildung fiir Pastoral- und Ge-
meindereferent(inn)en im Bistum Aachen
titig.



Rudolf Laufen

Ist die Eucharistie
ein Opfer der
Kirche?

Auf dem Weg zu einer unmiss-
verstindlichen Liturgiesprache
(Teil 2)

Biindelt man all diese exegetischen und
dogmengeschichtlichen Erkenntnisse und fiigt
sie zu einer Systematik des Kreuzes- und
Messopfers zusammen, ergibt sich Folgen-
des:

Der spezifisch christliche Opferbegriff hat
mit dem religionsgeschichtlichen Verstind-
nis von Opfer nichts gemein.! Er orientiert
sich ausschlieBlich an Person und Geschick
Jesu, an seiner radikalen Selbsthingabe aus
Liebe?, an der Einmaligkeit, Einzigartigkeit
und Alleingentigsamkeit seines Selbstopfers,
neben dem es kein weiteres, parallel-eigen-
stindiges Opfer, auch keine Ergéinzung
irgendwelcher Art geben kann, sondern nur
Teilhabe an ihm (radikale Christologisierung
und Personalisierung des Opferbegriffs).
Sowohl fiir den Menschen Jesus in seiner
Hingabe an den Vater als auch fiir die ihm
Nachfolgenden und ihr Hineingenommen-
werden in seine Hingabebewegung gilt, dass
sie umfangen ist von der sie erst ermogli-
chenden Hingabebewegung Gottes zu den
Menschen. ,Die Liebe des Vaters ist Ur-
sprung der Hingabe des Sohnes”. Gerade
dieser Aspekt, dass alle Initiative des Heils
von Gott ausgeht, dass das Handeln Gottes
und die Antwort des Menschen nicht als
konkurrierend gedacht werden diirfen, son-
dern die absteigende (katabatische) Linie die
aufsteigende (anabatische) Linie erst ermog-
licht und tragt, zeigt, wie sehr religionsge-
schichtliche Kategorien gesprengt werden*
und wie abwegig eine Vorstellung von

christlicher Erlosungslehre ist, nach der Gott
durch ein blutiges Opfer versohnt werden
muss.

Der Zusammenhang des so verstandenen
Opfers Jesu mit der Eucharistiefeier ist
dahingehend zu bestimmen, dass die Eucha-
ristiefeier das Kreuzesopfer ist, und zwar in
der Gestalt des sakramentalen, wirklichkeits-
schaffenden Gedichtnisses.® Diese Aussage
setzt selbstverstindlich die geistgewirkte
Realprisenz voraus und vertieft deren Ver-
stindnis im Sinne von kommemorativer Per-
sonal- und Aktualprisenz. Es geht nicht nur
um die pure Gegenwirtigkeit des Herrn,
sondern um die Gegenwart und Zuwendung
seiner liebenden Hingabe am Kreuz als eines
personalen Aktes. In diesem und nur in die-
sem Sinne anamnetischer Vergegenwirti-
gung ist die Eucharistiefeier auch ,Siithnop-
fer”. Auf der Ebene des liturgischen Zeichens
wird diese liebende Selbsthingabe Jesu nicht
durch irgendeinen erdachten oder konstru-
ierten Darbringungsritus, etwa durch die
Elevation, abgebildet, sondern durch das
Anbieten und Austeilen seiner selbst als
Speise und das dankbare Annehmen und
Aufnehmen dieser seiner Hingabe durch die
Glaubenden, also durch das Mahl. Wand-
lung und Kommunion diirfen nicht in der
Weise auseinandergerissen werden, dass die
Wandlung der Opferakt und die Kommu-
nion das sich daran erst anschlieBende
Opfermahl wire. Wandlung und Kommu-
nion, besser: danksagendes und lobpreisen-
des sakramentales Gedenken und Mahl
gehoren untrennbar zusammen, bilden ein
einziges realsymbolisches Geschehen, in
dem Jesu Teilgabe an seinem eigenen Leben
und Schicksal in der Brot- und Becherhand-
lung sinnenfillig dargestellt und verwirklicht
wird. Die innere Mitte dieses spezifischen
Gedichtnis-Mahles ist die Communio, die
personale Begegnung und Gemeinschaft mit
Christus und untereinander. ,Im gleichen
Zeichen des briiderlichen eucharistischen
Mahles, in dem die Glaubenden eins wer-
den untereinander, indem sie eins werden
mit ihm, geschieht auch die Teilnahme an
seinem Opfer” (234).
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Beziiglich der Frage, ob und in welchem
Sinne die Eucharistiefeier ,Opfer der Kirche”
genannt werden darf - zweifellos das dku-
menische Hauptproblem -, kann heute fest-
gestellt werden, dass die Intentionen beider
Seiten berechtigt waren. Auch die katho-
lische Kirche bejaht das Gegeniiber und
die bleibende Unterschiedenheit zwischen
Christus und den Christen, die es nicht
erlaubt, die Kirche in der Eucharistiefeier als
selbstindiges Subjekt der Darbringung zu
verstehen. Umgekehrt erkennen auch die
Kirchen der Reformation den Teilhabe- und
Leib-Christi-Gedanken als gemeinsames
Glaubensgut. Auch das von den Reformato-
ren akzeptierte Lobopfer hat ja nur dann das
Wohlgefallen des Vaters, wenn es Teilnahme
am Gotteslob Christi ist. ,Solche Teilnahme
an Jesus Christus ist immer auch Teilnahme
an seiner Selbsthingabe am Kreuz und damit
Opfer des eigenen Herzens, dessen Eigen-
wille in das Sterben Jesu Christi hineinge-
nommen wird, von dem her alle Unwiirdig-
keit menschlichen Tuns offenkundig wird”
(236). Solche Selbsthingabe der Christen
wurzelt im pneumatologischen Wesen der
Kirche als Leib Christi, die sich selbst durch
ihn, mit ihm und in ihm zur Opfergabe
machen ldsst - eine Wirkung des Geistes,
der die Glieder des Leibes Christi mit ihrem
Haupt verbindet und der bewirkt, ,dass die
Christen am Paschageschehen teilhaben,
dass sie, eingepflanzt in seinen Tod, in und
aus Jesus Christus leben” (235).¢ Das so ver-
standene ,Opfer der Kirche” ist nicht auf der
Ebene des Kultes, sondern des Glaubens-
vollzugs zu suchen’, es meint ,nicht Dar-
bringung einer uns gegeniiberstehenden
heiligen Gabe auf dem Altar an Gott durch
die Hand des menschlichen Priesters, son-
dern Eingehen der Kirche in die Hingabe
Jesu Christi, d.h. Darbringung unserer selbst
durch, mit und in Jesus Christus als lebendi-
ge Opfergabe” (237), als Opfer im Sinne von
Rom 12,1, ,das nicht nur in der Stunde des
sonntiglichen  Gottesdienstes geschieht,
sondern im ganzen miithsamen Lebensalltag”
(238).8
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5. Divergenz zwischen Theologie
und Liturgie

Nachdem im ersten Teil dieses Aufsatzes
der in der theologischen Forschung und im
okumenischen Dialog erreichte Erkenntnis-
stand beziiglich der Eucharistie als Opfer der
Kirche dargestellt wurde, fragt sich nun, ob
er in den liturgischen Texten der Eucharis-
tiefeier angemessen und unzweideutig zur
Sprache kommt. Man muss diese Frage lei-
der verneinen.

Schon vor und mit Inkrafttreten des Missa-
le Romanum von 1970 meldeten sich kriti-
sche Stimmen®, und seitdem ist es geradezu
zu einem Topos der einschligigen theologi-
schen Literatur geworden, von der Miss-
verstindlichkeit der liturgischen Texte hin-
sichtlich der Opferthematik zu sprechen.
Dafiir einige Beispiele: Der Okumenische
Arbeitskreis evangelischer und katholischer
Theologen (OAK) weist darauf hin, wie
leicht die Rede vom ,Opfer der Kirche”
missverstanden werden konne, und er-
mahnt, dass dies ,bei der Verwendung und
Auslegung der liturgischen Texte stets mit-
bedacht werden® miisse. In den neuen
eucharistischen Hochgebeten sei eine ,er-
hebliche Spannung in der Opferterminolo-
gie nicht zu tibersehen.“!! Die reformatori-
sche Kritik am romischen Messkanon beab-
sichtige keineswegs die vollige Beseitigung
des Kanons, erfordere ,vielmehr allein seine
unmissverstindliche Fassung und Interpre-
tation.”!? Besonders bemerkenswert, ja fiir
ein romisches Dokument geradezu epochal
ist die Feststellung des Papstlichen Rates zur
Forderung der Einheit der Christen im schon
erwdhnten Gutachten zur Studie ,Lehrverur-
teilungen-kirchentrennend?”: ,Aus den neu
gewonnenen theologischen Einsichten bzgl.
des Opfercharakters der Messe sollten auch
katholischerseits Konsequenzen fiir eine
unmissverstindliche Liturgiesprache gezo-
gen werden.”!? In ganzen Breite widmet sich
eine bei dem Miinsteraner Liturgiewissen-
schaftler Klemens Richter entstandene Dis-
sertation dem Verhiltnis von lex credendi
und lex orandi in der Opferthematik.'* Der
Autor dieser hochst bemerkenswerten Ar-



beit, Martin Stuflesser, kommt nach minu-
tioser Analyse nicht nur der vier Eucharisti-
schen Hochgebete des Missale Romanum
von 1970 und des deutschsprachigen Mess-
buches von 1975, sondern auch der iibrigen
im deutschen Sprachgebiet approbierten
Hochgebete zu dem Ergebnis, dass sich die
Texte, insbesondere die sog. Spezielle
Anamnese, also das mit einer Darbringungs-
aussage verbundene Gedichtnis von Tod
und Auferstehung Christi unmittelbar nach
den Einsetzungsworten, einer richtigen
Interpretation zwar nicht vollig verschlieen,
aber in ihrer sprachlichen Form ,zumindest
so ambivalent” sind, ,dass sie auch missver-
standen werden konnen.“?® Dieses Zitat von
Stuflesser deutet schon an, dass es bestimm-
te Stellen der Messliturgie sind, an denen
die Opferproblematik besonders virulent ist.
Es sind dies bestimmte Texte im Rahmen der
Gabenbereitung, innerhalb des Hochgebetes
die Spezielle Anamnese mit Darbringungs-
aussage und Annahmebitte.

Was die Begleitgebete zur Gabenbereitung
betrifft, so ist bemerkenswert, dass im
Missale Romanum hier dasselbe Wort ,offe-
rimus” gebraucht wird wie in der Darbrin-
gungsaussage nach den Einsetzungsworten:
,accepimus panem/vinum, quem/quod tibi
offerimus.” Die Ubersetzung des deutschen
Messbuches unterscheidet aber zwischen
dem ,offerre” der Gabenbereitung und dem
,offerre” des Hochgebetes sehr genau,
indem sie dort mit ,bringen vor dein Ange-
sicht” und hier mit ,darbringen” iibersetzt,
also das Missverstindnis vermeidet, die bei-
den Akte, auf die sich der Terminus ,offerre”
bezieht, seien gleichartig. Das ,offerre” der
Gabenbereitung meint schlicht, dass die
Gaben aus ihren bisherigen, alltiglichen
Beziigen ausgesondert und nun ,vor Gottes
Angesicht gebracht” werden. In dieser
gegliickten Ubersetzungsvariante spiegelt
sich der hochst begriiBenswerte Paradig-
menwechsel der Liturgiereform beziiglich
des ersten Teils der Eucharistiefeier wider:
aus der ,Opferung” mit ihrem ,kleinen
Kanon” ist die Gabenbereitung geworden.'®
Wie sachgerecht diese Entwicklung war,
kann man ex negativo an der Gebetsein-

ladung ,Orate, fratres” mit dem respondie-
renden ,Suscipiat” erkennen, die zwar im
deutschen Messbuch ,nur” noch als Form C
vorkommt, sich aber in der Praxis immer
noch grof3er Beliebtheit erfreut. Sie ist ein in
ihrem jetzigen Kontext unpassendes Relikt
eines ganz anderen Verstindnisses von
Gabenbereitung!” und wire der Liturgie-
reform aus guten Griinden zum ,Opfer”
gefallen, wenn Paul VI ihre Beibehaltung
nicht ausdriicklich gewiinscht hitte. Der hier
zum Ausdruck kommende Gedanke ist ,in
mehrfacher Hinsicht problematisch.’® Zum
einen ist die Formulierung ,mein und euer
Opfer” Ausdruck einer ,klerikalen Menta-
litit“ (Emil Joseph Lengeling), ,denn es ist
nicht ersichtlich, worin die besondere Quali-
fizierung des ,Opfers’ des Vorstehers gegen-
iiber dem ,Opfer’ der Gemeinde liegt.“!°
Zum anderen wird gar nicht deutlich, was
hier tiberhaupt mit Opfer gemeint ist - das
in den herbeigebrachten Gaben von Brot
und Wein symbolisierte Lobopfer der
Gemeinde oder (wegen der Formulierung
,Der Herr nehme das Opfer an aus deinen
Hinden” nidherliegend) ein proleptischer
Vorgriff auf das ,Opfer der Kirche” im Hoch-
gebet, also auf das Hineingenommenwerden
der Glaubigen in die Hingabebewegung
Christi. ,Doch dann stellt sich die Frage, ob
die Qualifizierung, dass dieses ,Opfer’ der
Kirche Segen und Heil bringt (zum Lobe
und Ruhme seines Namens, zum Segen fiir
uns und seine ganze heilige Kirche’) nicht
strenggenommen nur fiir das einmalige
Opfer Jesu am Kreuz ausgesprochen werden
kann. Umso fragwiirdiger erscheint es dann
jedoch, wenn um die Annahme dieses
,Opfers’ Christi gebeten wird und diese
Annahme noch dazu an den rituellen Dienst
des Vorstehers gebunden wird.”*® Mit Mar-
tin Stuflesser ist hier zu fragen, ob solche
Formulierungen ,nicht wirklich in solch
eklatantem Wiederspruch (!) zu jeder 6ku-
menisch konsensfihigen Opfertheologie*?!
stehen, dass sie bei einer Revision des Mess-
buches zu streichen wiren.

Wenden wir uns nun den Hochgebeten
selbst zu. Hier kann man zwischen proble-
matischen und unproblematischen Textpas-
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sagen unterscheiden. Unproblematisch sind
die Stellen (insbesondere vor der Wand-
lung), an denen vom Opfer Christi eindeutig
gesprochen und das Ein-fiir-allemal seiner
Lebenshingabe ausgesagt wird, etwa in der
Prafation des II. Hochgebetes: ,Um deinen
Ratschluss zu erfiillen und dir ein heiliges
Volk zu erwerben, hat er sterbend die Arme
ausgebreitet am Holze des Kreuzes. Er hat
die Macht des Todes gebrochen und die
Auferstehung kundgetan.”

Problematisch dagegen ist durchgingig
die postkonsekratorische?? Darbringungs-
aussage der Speziellen Anamnese, also die
Stelle, wo das ,Opfer der Kirche” themati-
siert wird, weil sie in dem Sinne missver-
standen werden kann, ja von theologischen
Laien missverstanden werden muss, dass die
Kirche als Leib Christi ihr Haupt (erneut)
opfert, dass sie das Subjekt und Christus das
Objekt der Handlung ist. Das Wort ,opfern”
wird zwar an dieser Stelle der Hochgebete
(mit einer Ausnahme?®) nie gebraucht; aber
der Terminus ,darbringen” ist - auch wenn
er grundsitzlich eine durchaus korrekte
Wiedergabe des zugrundeliegenden ,offerre”
darstellt?* - im Deutschen (aufgrund der ver-
trauten Wortverbindung ,Opfer darbringen”)
so stark sakrifiziell eingefirbt, dass das
angesprochene Missverstindnis mehr als
naheliegt.?> Gemeint ist aber mit der Dar-
bringungsaussage, ,dass sich die Gemeinde
selbst Gott im Geiste darbringt und sich in
die Hingabebewegung Jesu Christi zum
Vater hineinziehen lidsst und dabei, ihre
eigene Hilflosigkeit bekundend, auf Christi
Lebenshingabe am Kreuz verweist.“?¢ Das
,offerre” hat demnach zwei Aussagerichtun-
gen: zum einen auf die proexistente Lebens-
hingabe Jesu zu verweisen, sie dem Vater zu
offerieren, zu préasentieren, darzubieten, vor
Augen zu stellen (im III. Hochgebet sehr
schon: ,denn sie stellt dir das Lamm vor
Augen”), ihn gleichsam ,daran zu erinnern”,
und zum anderen: die eigene Hingabebereit-
schaft zu artikulieren, das Verlangen, in die
Lebensbewegung Jesu hineingenommen zu
werden.

Problematisch ist aber die Spezielle
Anamnese nicht nur wegen des irrefiihren-
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den Terminus ,darbringen”, sondern mehr
noch wegen der unklaren Verhiltnis-bestim-
mung von ,Gedéchtnis” und ,Darbringung”.
Der OAK schreibt im »Lehrverurteilungen-
kirchentrennend?”: ,Erscheint der sakramen-
tale Akt der Vergegenwirtigung des Kreuzes-
opfers in der Opfergabe vom Vollzug der
Darbringung dieser Gabe getrennt, dann
kann der Vollzug des Messopfers nicht mehr
als sakramentale Vergegenwirtigung des
einmaligen Kreuzesopfers stimmig begriffen
werden. Vielmehr ist, sofern sakramentale
Prisenz des Kreuzesopfers und kirchlicher
Opfervollzug getrennt erscheinen, die Folge-
rung zwingend, das Messopfer sei wenn
nicht eine Ergidnzung so doch eine reale
Wiederholung des Kreuzesopfers Christi,
wobei nicht mehr Christus, sondern die
Kirche als Aktionstriger der Versohnung
fungiert.”?” Diese Feststellung zielt konkret
darauf, dass in den deutschen Hochgebets-
texten ,Gedidchtnis® und ,Darbringung”
durch die grammatische Parataxe als zwei
separate, nacheinander erfolgende Handlun-
gen erscheinen, etwa im II. Hochgebet: ,Dar-
um, giitiger Vater, feiern wir das Gedichtnis
deines Sohnes und bringen dir so das Brot
des Lebens und den Kelch des Heiles dar”
(in den anderen Hochgebeten entspre-
chend). Das Adverbiale ,so” soll zwar die
innere Verbindung des ,Gedenkens” und
,Darbringens” ausdriicken, aber sie ist viel
zu schwach, um dem zentral wichtigen Erfor-
dernis gerecht zu werden, dass ,Gedenken”
und ,Darbringen” einen einzigen, identi-
schen Akt darstellen, dass sich die ,Darbrin-
gung” im ,Gedenken” vollzieht?®, wie die
zugrundeliegende lateinische Konstruktion
,memores — offerimus”, die schon auf die
Hippolyt von Rom (+ 235/36) zugeschriebe-
ne ,Traditio Apostolica” zurtickgeht, gerade-
zu elegant zum Ausdruck bringt. Bei dem
Wort ,memores” handelt es sich um ein als
Pradikativum gebrauchtes Adjektiv, das die
niheren Umstinde des ,Darbringens” zur
Sprache bringt, so dass eine zwar nicht scho-
ne, aber wortliche und sachgerechte Uber-
setzung etwa lauten miisste: ,Gerade da-
durch und darin, dass wir das Gedichtnis
des Todes Jesu feiern, bringen wir dar“?®



oder etwas elaborierter: ,Gerade dadurch
und darin, dass wir das Gedichtnis von Lei-
den, Tod und Auferstehung Jesu feiern,
bringen wir mit den Gaben von Brot und
Wein, den Zeichen der Lebenshingabe Jesu,
auch uns und unsere eigene Hingabebereit-
schaft vor dein Angesicht.”*° Es fragt sich
aber, ob hier ein bloBes Ubersetzen der
Formel ,memores - offerimus” wirklich wei-
terhilft oder ob nicht gemaB der Ubersetzer-
instruktion von 1969 eine sinngemife Wie-
dergabe des lateinischen Grundtextes ange-
brachter ist.3! Von solchen Versuchen soll
gleich die Rede sein.

Zuvor bleibt aber noch ein weiterer neu-
ralgischer Punkt der Eucharistischen Hoch-
gebete zu nennen: die postkonsekratorische
Annahmebitte. Natiirlich darf durch sie nicht
der Eindruck entstehen, das Opfer Christi
bediirfe einer weiteren Annahme durch
Gott, wie dies beim I. Hochgebet mit seinen
zahlreichen expliziten Annahmebitten nicht
auszuschliefen ist, ja fiir den durchschnittli-
chen Horer naheliegt. Unabdingbar fiir das
Hochgebet ist eine solche Bitte wohl nicht,
wie die Tatsache zeigt, dass das II. Hochge-
bet sie nicht kennt. Ihr guter Sinn kann zum
einen darin bestehen, den Vater angesichts
der eigenen Ohnmacht - ganz unsakrifiziell
und dem richtig verstandenen offerimus kor-
respondierend - auf die liebende Hingabe
des Sohnes zu verweisen®?, etwa mit den
Worten: ,Schau giitig auf die Gabe (oblatio)
deiner Kirche. Denn sie stellt dir das Lamm
(Hostia !) vor Augen ...“ (Hochgebet III) oder
,Sieh her auf die Opfergabe (Hostia), die du
selbst deiner Kirche bereitet hast” (Hochge-
bet IV). Gott an seine Heilstaten zu erinnern,
ihn unter Dank und Lobpreis - sehr anthro-
pomorph gesprochen - zur Bundestreue zu
,ermahnen”, wohl wissend, dass diese Treue
unerschiitterlich ist, gehort zum Geist jiidi-
scher Liturgie, es gehort zum Paschamahl
und zum Abschiedsmahl Jesu und so auch
zur christlichen Eucharistiefeier.>> Zum an-
deren darf die Annahmebitte so verstanden
werden, Gott moge mit der Hingabe Christi
auch unsere Hingabe annehmen (vgl. R6m
12,1), wie dies sehr schén in den Hochgebe-
ten III und IV ausgedriickt ist: ,Er mache uns

auf immer zu einer Gabe (munus aeternum),
die dir wohlgefillt* (IID) und ,gib, dass alle,
die Anteil erhalten an dem einen Brot und
dem einen Kelch, ein Leib werden im Heili-
gen Geist, eine lebendige Opfergabe (hostia
viva) in Christus zum Lobe deiner Herrlich-
keit” (IV). Eine solche Bitte ist grundsitzlich
sinnvoll, weil unser Eingehen in die Hin-
gabebewegung Christi, unsere Christusnach-
folge, immer unvollkommen bleibt und der
barmherzigen Nachsicht Gottes bedarf.

6. Auf der Suche nach einer
angemessenen Liturgiesprache

Wenn diese Ausfithrungen halten sollen,
was sie im Untertitel versprochen haben,
muss jetzt noch kurz von Versuchen die
Rede sein, die dargestellte Missverstiandlich-
keit liturgischer Formulierungen zu tiberwin-
den. Dabei ist entsprechend der leitenden
Fragestellung eine Beschrinkung auf die
Anamnese und die Darbringungsaussage
(evtl. mit Annahmebitte) angebracht.

Schon 1971 hatte die ,Internationale
Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kom-
missionen des deutschen Sprachgebiets”
eine Studiengruppe ,Neue deutsche Hoch-
gebete” eingesetzt und ihr den Auftrag
erteilt, ,alle mit dem Hochgebet zusammen-
hingenden Fragen zu untersuchen.” AufSer-
dem wurde sie aufgefordert, ,Entwiirfe fiir
Hochgebete zu erarbeiten, die sowohl den
theologischen und liturgischen Erfordernis-
sen des Hochgebetes wie auch der Eigenart
der deutschen Sprache gerecht werden.***
Die Arbeitsgruppe entwickelte daraufhin
unter der Leitung von Heinrich Rennings ein
Strukturmodell fiir Hochgebete, das sie
durch ,Erlduterungsbeispiele” konkretisier-
te.3®> Zur Anamnese fiihrte sie aus, in ihr
miisse zum Ausdruck kommen, ,dass es sich
um die sakramentale Gegenwirtigung der
Heilstat Christi handelt und nicht um ein
blof subjektives Denken an ihn.” Bei der
Darbringung, in der Christus seine Kirche an
seinem Opfer teilhaben lasse, solle ,darauf
geachtet werden, dass keine das okumeni-
sche Gesprich belastenden Missverstind-
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nisse iiber das Verhiltnis von Abendmabhl,
Kreuzesopfer und eucharistischem Opfer
aufkommen kénnen” und demgemif ,der
Ausdruck der Darbringung mit der Anamne-
se textlich eng verbunden werden” solle.
Eine zusitzliche Bitte um Annahme des
Opfers sei ,moglich”.?® Die Arbeitsgruppe
nennt u.a. folgende Beispiele, bei denen
Anamnese und Darbringung (im zweiten Fall
auch die Kommunionepiklese) eng mitein-
ander verbunden sind:

S0 erfiillen wir diesen Auftrag deines
Sohnes, ewiger Vater: Wir gedenken seines
Todes, durch den er die Fesseln der Siinde
gesprengt hat, und feiern seine Auferste-
hung, die uns die Freiheit erwirkte. Mit ihm
vereinen wir uns in der Hingabe an dich und
bringen dir unseren Dank und Lobpreis dar.”

,Darum tun wir dies, Vater, wie dein Sohn
uns geboten hat: Wir danken dir fiir sein
Leben, sein Opfer am Kreuz und seine
Erhéhung. Wir preisen dich fiir den Bund,
den du in seinem Blut mit uns geschlossen
hast. So bitten wir dich: Nimm uns an um
seinetwillen und mit ihm, und lass uns alle,
die wir an diesem Mahle teilnehmen, mit
deinem Heiligen Geist erfiillt, eins werden in
deiner Kirche, dem Leib deines Sohnes,
unseres Herrn Jesus Christus.”*”

Als weiterer Beitrag zum Bemiihen um
angemessen formulierte Hochgebete sei
der Ubersetzungsvorschlag des ersten, in
Deutschland nicht eingefiihrten Versoh-
nungshochgebets von Irmgard Pahl ge-
nannt.?® Der lateinische Text enthilt das
klassische ,memores - offerimus”, das hier
ohne jede Missverstindlichkeit ins Deutsche
transformiert wird, wenngleich man sich fra-
gen kann, ob das Wort ,Opfer”, auch wenn
es sich ausschlieBSlich auf Jesu Lebenshinga-
be, nicht auf das Tun der Kirche bezieht,
nicht besser durch eine andere, weniger
satisfaktorisch klingende Ausdrucksweise
ersetzt worden wire.

,Glitiger Vater, so feiern wir das Gedicht-
nis deines Sohnes. Wir feiern seinen Tod
und seine Auferstehung und warten sehn-
lich auf den Tag, an dem er kommt, das
Heilswerk zu vollenden. Er ist das Oster-
lamm, das unsern Frieden wirkt, er ist die
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Opfergabe, die uns mit dir verséhnt. Sein
Opfer stellen wir dir vor Augen, und mit ihm
bringen wir auch uns selbst dar. Wir bitten
dich, Vater: Gib uns Anteil an dem Opfer
deines Sohnes. Schenke uns Geist von sei-
nem Geist. Durch ihn flige uns zusammen
zu einem Leib, der keine Spaltung mehr
kennt.”*°

Als letztes Beispiel sei das berithmte
,Hochgebet fiir die Kirche in der Schweiz”
von 1972 angefiihrt?® Dort hatte eine
Arbeitsgruppe aus Anlass der ,Synode 72“
ein Hochgebet vorgelegt, dessen ,Spezielle
Anamnese” als besonders gelungen angese-
hen werden kann, da es die opfertheologi-
schen Kernpunkte prignant zum Ausdruck
bringt, ,ohne dabei jedoch - zwecks theolo-
gischer Eindeutigkeit und Unmissverstand-
lichkeit - die Gebetssprache zugunsten
systematisch-theologischer Sprache zu ver-
lassen oder umgekehrt die entsprechenden
Inhalte zu vernachlidssigen. Auch ohne eine
Darbringungsaussage oder eine explizite
Annahmebitte wird in diesem Hochgebet
der Opfercharakter der Eucharistie ausge-
sagt.”! Der Text, der die romische Konfir-
mation erhielt und in zahlreichen Lindern -
allerdings nicht in Deutschland! - zum litur-
gischen Gebrauch zugelassen wurde, lautet
an der entscheidenden Stelle:

,Glitiger Vater, wir feiern das Gedichtnis
unserer Versohnung und verkiinden das
Werk deiner Liebe: Dein Sohn ist durch Lei-
den und Tod hiniibergegangen in das neue
Leben und ist auferstanden zu deiner Herr-
lichkeit. Schau herab auf dieses Opfer: auf
Christus, der sich mit Leib und Blut hingibt
und uns in seiner Hingabe den Weg offnet
zu dir, seinem Vater.”4?

Fir Deutschland wurde 1993 von der
Sakramentenkongregation ein stark verdn-
derter Text vorgelegt, der nun den Titel
~Hochgebet fiir besondere Anliegen” trégt.
Er enthilt eine postkonsekratorische Dar-
bringungsaussage (,bringen dir das Brot des
Lebens und den Kelch des Segens dar”), die
dazu noch die personale Lebenshingabe Jesu
in verdinglichender Weise zum Ausdruck
bringt. Offensichtlich galt in Rom 1993 nicht
mehr als orthodox, was noch 1972 als eine



durchaus mogliche Form erschien, das mit
,Darbringung” eigentlich Gemeinte ange-
messen auszusagen.?® Stuflesser merkt dazu
in Anspielung auf die AuBerung des papstli-
chen Einheitsrates iiber eine zu wiinschende
unmissverstdndliche  Liturgiesprache an:
,Wenn also der (6kumenisch-sensibilisierte)
Papstliche Einheitsrat die Notwendigkeit
einer Uberarbeitung der Texte sieht, so ist zu
bedenken, dass dies noch nichts dariiber
aussagt, ob auch jene Gremien, die fiir die
Approbation der liturgischen Texte zustdn-
dig sind, dies genauso sehen, ob sie also den
theologischen Kenntnisstand in gleicher
Weise rezipiert haben.“4

7. Das Ziel - eine erneuerte
Eucharistiefrommigkeit

Angesichts der zuletzt angedeutenen Ent-
wicklung sei noch einmal an den eingangs
angesprochenen Notstand in Sachen ,Ver-
stindnis der Eucharistie in ihrem Wesens-
kern” erinnert, aus dem sich als Gebot
pastoraler Fiirsorge ergibt, die liturgischen
Texte so zu gestalten, dass gravierende und
den Glaubensvollzug hemmende Missver-
stindnisse vermieden werden. Hinzu kommt
die Verpflichtung, alles zu tun, um den Men-
schen den Zugang zum rechten Verstindnis
der Eucharistie zu erleichtern: ,Es muss in
Verkiindigung und Katechese deutlich wer-
den, was im spezifisch christlichen Sinn mit
,Opfer’ gemeint ist. Unterschiede zu einem
allgemein religionsgeschichtlichen Opfer-
begriff miissen aufgezeigt werden. Und
schlieBSlich miissen auch Einseitigkeiten im
Gottesbild, die sich in der Frommigkeitspra-
xis iiber lange Zeit durch die rituelle Gestalt,
durch Aussagen euchologischer Texte der
Liturgie, durch die Verkiindigung, aber auch
z.B. durch entsprechende Aussagen im Lied-
gut eingebiirgert haben, korrigiert werden.”®

Es geht aber nicht nur darum, Missver-
stindnisse zu vermeiden und Einseitigkeiten
zu korrigieren. Es geht positiv darum, die
Eucharistiefrommigkeit neu zu beleben, sie
aus gewissen Engfithrungen und Fixierungen
wieder ,ins Weite” zu fithren (vgl. Ps 18,

20).% Es ist ja kein Zufall, dass viele Katholi-
ken mit dem Hochgebet nicht viel anfangen
konnen, in ihm - tiberspitzt gesagt - ledig-
lich das notwendige ,Verfahren” zur Herstel-
lung der Realprisenz sehen. Das macht
vielen die Akzeptanz eines sonntiglichen
Wortgottesdienstes mit Kommunionaustei-
lung leicht. Dass es nicht nur - das natiirlich
auch! - um personlich-intime Begegnung
mit dem Auferstandenen geht, sondern um
die Gegenwart und Feier des ganzen Heils-
werkes Christi, um die Teilhabe an der
Ganzhingabe des Herrn, um das eigene
Leben als ,lebendiges und heiliges Opfer”
im Sinne von Rém 12,1, ist vielen Glaubigen
nicht bewusst. Darauf aber kime es fiir eine
starkere Durchdringung von Eucharistiefeier
und Leben, Gottesdienst und Alltag ent-
scheidend an. Nicht nur das Verhiltnis von
lex credendi und lex orandi muss stimmen,
die lex orandi muss auch zur lex agendi und
lex vivendi werden!¥” Moge uns also aus der
aufgezeigten theologischen Klarung nicht
nur die Uberwindung konfessioneller Ge-
gensdtze erwachsen, sondern auch eine ge-
kriftigte und lebensbezogene eucharistische
Spiritualitit, wie sie sich etwa in folgendem
Gabengebet des deutschen Messbuches
ausspricht:

,Gott, unser Vater, da wir das Mahl unse-
res Herrn bereiten, lass uns begreifen, was
die Speise seines Lebens war: deinen Willen
zu tun. Gib uns den Mut, in sein Opfer ein-
zugehen, auf dass auch uns aus der Hingabe
an dich die Kraft zum Leben komme."#®

Anmerkungen:

1 Von der Unfihigkeit, sakramentalen Realismus
und eucharistisches Opfer im Sinne von Aktual-
prasenz zusammenzudenken, zeugt auch die
Tatsache, dass das Konzil von Trient die Frage
der Realprisenz und des Messopfers zeitlich
und sachlich getrennt behandelte: Das Dekret
iiber das Sakrament der Eucharistie wurde 1551
erarbeitet (DH 1635-1661), die Lehre iiber das
Messopfer elf Jahre spater (DH 1738-1759).

2 Vgl. dazu auch die Enzykliken ,Mystici Corporis
Christi“ (1943) und ,Mediator Dei” (1947) von
Pius XII
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Karl Lehmann und Edmund Schlink (Hg.): Das
Opfer Jesu Christi und seine Gegenwart in der
Kirche. Klirungen zum Opfercharakter des Her-
renmahls. Freiburg-Goéttingen 1983 (= Opfer
Jesu Christi), 232.

Es wire ernsthaft zu bedenken, ob man im
christlichen Sprechen vom Tod Jesu und dem-
zufolge auch beziiglich der Eucharistie den
Opferbegriff nicht weitgehend meiden oder
doch bewusst reduzieren sollte zugunsten der
Redeweise von der liebenden Selbsthingabe,
der Ganzhingabe, der radikalen Proexistenz
u. 4. Es ist wohl nicht abwegig, Mk 2,21.22 auch
einmal in dieser Hinsicht zu reflektieren.

Diese konstituiert das Selbstopfer Christi, nicht
der dufere Vorgang der ,Schlachtung” und blu-
tigen Hinrichtung. Hitte man Jesus (wie Sokra-
tes) nicht blutig, sondern unblutig (etwa durch
Gift) umgebracht, tite das dem christlichen
Opferverstindnis (!) keinen Abbruch. Anders
verhiilt es sich freilich bei der Zeichenhandlung
mit Brot und Wein, die sich auf die faktische
Todesart Jesu bezieht.

Der Grund fiir die Fragwiirdigkeit der nachtri-
dentinischen Messopfertheorien liegt darin,
dies nicht erkannt, sondern versucht zu haben,
das Wesen der Eucharistie von einem allgemei-
nen Opferbegriff her zu erfassen. Vgl. dazu
Burkhard Neunheuser: Art. Messopfertheorien,
in: LThK2 VII, 350-352; Hans Jorissen: a.a.O.
181f.

Darum sind nicht nur Begriffe wie Wiederho-
lung, Fortsetzung oder Erginzung des Opfers
Christi als falsch selbstverstiandlich strikt abzu-
lehnen, sondern ist auch der Terminus Erneue-
rung als hochgradig missverstindlich zu pro-
blematisieren. Das Votum eines Konzilsvaters,
in SC 47 statt vom perpetuare des Kreuzesop-
fers Christi im eucharistischen Opfer vom re-
novare zu sprechen, wurde abgelehnt! Vgl. den
Kommentar von Josef Andreas Jungmann zur
Stelle in: LThK2 Erg.-Bd. I, 51.

Heinrich Kahlefeld: a.a. O. 148f, zeigt auf, wie
vom Neuen Testament her ,der Gottesdienst in
der Fiille der Zeit nur in der Einung mit dem
Sohn gelingen kann. Der Versuch, selbstindig
Gottesverehrung zu leisten, ist tiberholt. Es gilt
wie ein Regelsatz: ,Getrennt von mir vermogt
ihr nichts zu tun’ (Joh 15,5)“ (149). Sehr schén
ist seine Formulierung: Die Kirche ,wird gna-
denhaft zugelassen zur Partizipation des Exi-
stenzaktes Christi” (152).

Karl-Heinrich Bieritz: Oblatio Ecclesiae. Bemer-
kungen zu den neuen eucharistischen Hochge-
beten der romischen Liturgie, in: ThLZ 94
(1969), 241-252; Hans-Joachim Schulz: Chris-
tusverkiindigung und kirchlicher Opfervollzug
nach den Anamnesetexten der eucharistischen
Hochgebete, in: Christuszeugnis der Kirche.
Theologische Studien (FS fiir Bischof Hengs-
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bach), Hg. v. Paul-Werner Scheele und Gerhard
Schneider, Essen 1970, 91-128.

Opfer Jesu Christi, 238. Vgl. auch Theodor
Schneider: Anhang: Das Opfer Jesu Christi und
der Kirche. Thesen als Gespriachsgrundlage, in:
Opfer Jesu Christi, 190-195, hier 195: ,Christus
opfert sich - und wir uns - und er sich mit uns
als seinem Leib - und wir uns mit ihm als unse-
rem Haupt, aber ,wir ihn”? Von daher fiihrt die
in der katholischen Kirche weithin iibliche
Redeweise : Die Kirche opfert Christus, wir
opfern Christus, leicht in die Irre. Sie hat eine
lange Tradition, entspringt einer stark am dufSe-
ren liturgischen Geschehen orientierten
Sprechweise, die gerade noch angehen mag,
wenn an die ,Ausspendung’ der Hingabe Jesu
gedacht ist. Sie wird aber fast unverstiandlich,
wenn der Blick auf den Vater gelenkt wird, und
ist in der stindigen Gefahr, missverstanden zu
werden und die gemeinte Wirklichkeit zu ver-
stellen.”

Opfer Jesu Christi, 216. So auch LV, 92.

LV, 93. Hans Bernhard Meyer: a.a.O., beendet
den Abschnitt ,Offene Fragen und Wiinsche
zum Hochgebet” mit folgender Feststellung, in
der das Wort ,missverstindlich” zwar nicht
explizit , wohl aber dem Sinne nach vorkommt:
,Der liturgietheologisch, aber auch -pastoral
begriindete Wunsch nach Hochgebeten, die
sowohl ihrer literarischen Struktur und ihrem
Inhalt nach als auch hinsichtlich ihrer Vortrags-
weise und rituellen Gestalt einheitlich, klar und
durchsichtig sind, ist durch die Retuschen am
Hochgebet I so gut wie gar nicht, durch die
Hochgebete II-IV in manchen Punkten, aber
durchaus nicht in allen erfiillt” (353).
Gutachten, 110. Vgl. auch 67. Die Formulie-
rung in dem romischen Gutachten geht auf
Hans Jorissen zuriick, der auch den Artikel
+Messopfer” des neuen LThK, VII, 184, mit der
Feststellung schlieft, aus der Tatsache, dass die
Messopferkontroverse ihre kirchentrennende
Schirfe verloren habe, erwachse der katholi-
schen Theologie um so mehr ,die Aufgabe, um
eine diesen Einsichten entsprechende Sprache
bemiiht zu sein.”

Martin Stuflesser: Memoria Passionis. Der Ver-
hiltnis von lex orandi und lex credendi am Bei-
spiel des Opferbegriffs in den Eucharistischen
Hochgebeten nach dem II. Vatikanischen Kon-
zil (MThA 51), Altenberge 1998.

Martin Stuflesser: a.a. O. 431.

Vgl. dazu Johannes H. Emminghaus: Die Mes-
se. Wesen, Gestalt, Vollzug, durchgesehen und
iiberarbeitet von Theodor Maas-Ewerd, Klost-
erneuburg 61997, 229-231, 240-244; Michael
Kunzler: Die Liturgie der Kirche (AMATECA X),
Paderborn 1995, 329f, 333 f.

Das ,Orate, fratres” stammt aus vorkarolingi-
scher Zeit, das ,Suscipiat’ aus dem 11. Jahr-
hundert. Letzteres ,ist seinem Ursprung nach
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aus einem theologischen Verstindnis zu Be-
ginn des Mittelalters erwachsen, das den Pries-
ter allein in das ,schauererregende Geheimnis’
der innersten Messfeier eintreten sah. Hier
sollte er das ,gefahrliche Gebet’, wie das Hoch-
gebet damals bezeichnet wurde, allein verrich-
ten, dem Volk verhiillt durch den doppelten
Schleier des leisen Sprechens und der lateini-
schen Sprache.” So Klemens Richter: Was ich
von der Messe wissen wollte. Zu Fragen aus der
Gemeinde von heute, Freiburg 1983, 87.
Martin Stuflesser: a.a. O. 438.

Martin Stuflesser: a.a. O. 438.

Martin Stuflesser: a.a.O. 438. Diese Uberle-
gungen gelten analog auch fiir den Begriff
,Opfer” (sacrificium) in dem Begleitgebet ,Herr,
wir kommen zu dir mit reumiitigem Herzen
und demiitigem Sinn. Nimm uns an und gib,
dass unser Opfer dir gefalle.”

Martin Stuflesser: a.a. O. 438.

Die hochinteressante liturgiehistorische Tatsa-
che, dass die Darbringungsaussage nach den
Einsetzungsworten urspriinglich gar nicht post-
konsekratorisch gemeint war, kann leider hier
nicht vertieft bedacht werden. Nur so viel: Die
Festlegung des Wandlungsmomentes auf die
Verba testamenti geschah im Rahmen der
scholastischen Systematisierung der Sakramen-
tenlehre und ihres Bestrebens nach genauer
Definition der ,forma sacramenti’. Sie hatte
eine grundlegende Anderung des Kanonver-
standnisses zur Folge. Das Hochgebet hatte in
den Einsetzungsworten jetzt nicht nur seinen
auch sinnenhaft wahrnehmbaren Hohepunkt
(Elevation, Kniebeuge, Klingelzeichen, Inzens
u.a.), sondern auch seine hermeneutische Mit-
te, von der her alle anderen Texte zu verstehen
waren und sind. Vgl. dazu Albert Gerhards:
Entstehung und Entwicklung des Eucharisti-
schen Hochgebets im Spiegel der neueren For-
schung. Der Beitrag der Liturgiewissenschaft
zur liturgischen Erneuerung, in: Gratias aga-
mus, 75-96; Reinhard Mefiner: Einige Proble-
me des Eucharistischen Hochgebets, in: Ders.:
Eduard Nagel, Rudolf Pacik (Hg.): Bewahren
und erneuern. Studien zur Messliturgie (FS
Hans Bernhard Meyer), Innsbruck 1995,
174-201; Hans-Christian Seraphim: Messopfer
und Eucharistie. Weg und Irrweg der Uberliefe-
rung, in: KD 44 (1998), 238-273. Der Vor-
schlag, zum urspriinglichen, vorscholastischen
Verstindnis des Hochgebets zurtickzukehren,
erscheint mir allerdings sehr unrealistisch. Das
Rad der Geschichte kann hier wohl nicht
zuriickgedreht werden, vor allem, wenn man
die immensen frommigkeitsgeschichtlichen
Implikationen bedenkt. Bemerkenswert bleibt
die Tatsache, dass das Hochgebet I, der Canon
Romanus, aufgrund seines Alters natiirlich fiir
die vorscholastische Interpretation offen ist,
nicht aber die postkonziliaren Hochgebete, die
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damit aus der liturgiegeschichtlichen Tradition
ausbrechen und neue Fakten schaffen. Vgl
auch Albert Gerhards: a.a.O. 81: ,Eins ist
sicher: Der Gedanke der Darbringung von
Fleisch und Blut Christi, wie er in den neuen
Hochgebeten in der romischen Liturgie mehr
oder weniger stark zum Ausdruck gebracht ist,
war der gesamten Kirche bis in unsere Gegen-
wart hinein fremd.”

Diese Ausnahme findet sich im Hochgebet fiir
die Messfeier mit Gehorlosen: ,Ja, heiliger
Vater, wir denken jetzt an den Tod und die
Auferstehung deines Sohnes Jesus Christus
und opfern dir seinen Leib und sein Blut:“ Die
Tatsache, dass dieser Text approbiert wurde,
lasst vermuten (befiirchten), dass die approbie-
rende romische Instanz auch in den anderen
Hochgebeten ,darbringen” im Sinne von
~opfern” (miss-)versteht.

Das deutsche Wort ,opfern” ist etymologisch
nicht von offere, sondern von operari abzulei-
ten!

Im III. Hochgebet besteht iiberdies wegen einer
ausgesprochen kultischen Terminologie die
Gefahr des Missverstindnisses, dass das
,Opfer der Kirche” ein kultischer Darbrin-
gungsakt ist: ,So bringen wir dir mit Lob und
Dank dieses heilige und lebendige Opfer
(sacrificium vivum et sanctum) dar.” Hans Bern-
hard Meyer: a.a.O. 351, beklagt, dass die
Opferaussagen ,nicht von der liturgischen Tra-
dition, sondern von einer auf die Realprisenz
und auf den Konsekrationsmoment fixierten
Eucharistielehre her konzipiert sind, die sich so
weit von der Tradition entfernt hat, dass sie
liturgiegeschichtlich, liturgietheologisch und
unter 6kumenischer Hinsicht anfechtbar ist ...,
vor allem, insofern aus der Bitte der Kirche um
Teilhabe am Opfer Christi das Darbringen sei-
nes Leibes und Blutes durch die Kirche gewor-
den ist.”

Martin Stuflesser: a.a. O. 297.

LV, 92. Dieser Gedanke diirfte von Gunther
Wenz in den OAK eingebracht worden sein,
der schon 1982 (unter Berufung auf Hans-Joa-
chim Schulz und Karl-Heinrich Bieritz, vgl.
Anm. 45) auf diese Problematik aufmerksam
gemacht hatte (a.a.O. 17 f).

So sagt Chrysostomus in den Homilien zum
Hebrierbrief 17,3: ... wir opfern, aber dadurch,
dass wir ein Gedéchtnis seines Todes begehen”
(zitiert nach Martin Stuflesser: a.a. O. 273). Vgl.
auch Heinrich Kahlefeld: a.a.O. 124: ,Was tut
also die Gemeinde? Drei Handlungen werden
miteinander genannt: Gedenken-Danken-Dar-
bringen. Sie bilden eine Einheit. Man bringt
dar, indem man gedenkend dankt. Das danksa-
gende Gebet, welches das Christusgeschehen
Gott vor Augen stellt, ist die Form, in welcher
Darbringung geschieht.” Ebenso Winfried Hau-
nerland: a.a.O. 130: ,Das eulogische Geden-
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35

ken beziehungsweise die preisende Anamnese
ist selbst die Weise, in der die Kirche offeriert.”
Martin Stuflesser: a.a. O. 274.

Martin Stuflesser: a.a. O. 432.

In der Instruktion heif3t es: ,Ist der Text alt, so
mogen gewisse lateinische Begriffe Interpretati-
ons- bzw. Ubersetzungsschwierigkeiten berei-
ten, da ihr Gebrauch oder ihre Bedeutung sich
von dem eines entsprechenden modernen
Wortes stark unterscheiden. Die Ubersetzung
verlangt dann besondere Aufmerksamkeit,
wohl auch Paraphrasen, um den Originalsinn
wirklich wiederzugeben in all seiner Prignanz,
was durch wortliche Ubersetzung oft nicht
erreicht werden kann” (Heinrich Rennings,
Martin  Kléckener [Hgl: Dokumente zur
Erneuerung der Liturgie I: Dokumente des
Apostolischen Stuhls 1963-1973, Kevelaer
1983, Randnummer 1232).

Vgl. Reiner Kaczynski: Das Opfer Christi und
die Darbringung der Kirche. Anmerkungen zur
angeblichen Verworrenheit unserer Hochge-
betstexte, in: Gratias agamus, 149-166, hier
160: ,Annahmebitten haben selbstverstindlich
keinen Sinn im Hinblick auf das ein fiir allemal
von Gott angenommene Opfer Christi (vgl.
Hebr 7,27; 9,12; 10,10.12). Doch wie wir Gott
mit der Bitte anrufen, er moge auf uns hoéren,
so konnen wir ihn auch bitten, er moge auf das
schauen, was wir ihm darbietend entgegenhal-
ten.”

Darauf hat sehr eindrucksvoll Max Thurian:
Die eine Eucharistie (Topos TB 53), Mainz
1976, 11-20, hingewiesen. ,Gott ist treu und
gedenkt immerdar des Neuen Bundes, den er
fiir alle Zeit in seinem Sohn mit der Kirche,
dem Leib Christi, geschlossen hat. So begreift
die Eucharistie diese in dem Gedichtnis der
Treue Gottes gegebene Gewissheit ein, sie ist
Danksagung fiir die Gewissheit dieser Treue,
sie ist aber zugleich auch Fiirbitte in der Zuver-
sicht, dass dieses Gedichtnis sich allen Siin-
dern, die wir ja sind, zuwende” (15). ,Dieselbe
Fiirbitte [wie Mose fiir Israel] richtet die Kirche
in der Eucharistie an Gott; sie hilt ihm den
gekreuzigten Christus vor Augen und bittet ihn,
er moge sich uns zugute an den Neuen Bund
erinnern, der am Kreuz geschlossen wurde; er
moge sich gegenwirtig und personlich zuguns-
ten jedes einzelnen Siinders erinnern: ,Geden-
ke des gekreuzigten Christus’, so konnte die
Kirche sagen, ,denn in ihm allein ist alles fiir
das Heil der Siinder vollbracht, - gedenke des-
sen, der gesagt hat: ,Tut dies zu meinem
Gedichtnis’, und verleihe uns heute die Gnade,
die sein Tod uns erwirkt hat” (16).

Robert Trottmann: Probleme des Hochgebets,
in: Gottesdienst 6 (1972), 145-146, hier 146.
Gottesdienst 6 (1972), 147-152. Vgl. auch
Heinrich Rennings: Zur Diskussion iiber neue
Hochgebete. Aus der Arbeit einer Studiengrup-
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pe im deutschen Sprachgebiet, in: Ders.: Got-
tesdienst im Geist des Konzils. Pastoralliturgi-
sche Beitrige zur Liturgiereform, Hg. v. Martin
Klockener, Freiburg-Basel-Wien 1996, 152-
169.

Alle Zitate aus: Gottesdienst 6 (1972), 148 f.
a.a.0. 152.

Irmgard Pahl: Das erste Versohnungshoch-
gebet, in: Gratias agamus, 355-368. Dieses
erste von zwei durch die Gottesdienstkongre-
gation erarbeiteten Hochgebeten zum Thema
Versohnung wurde von der Deutschen
Bischofskonferenz nicht fiir den Gebrauch
beantragt.

Irmgard Pahl: 364. Die Autorin kommentiert
ihre Ubersetzung folgendermaBlen: ,Die Dar-
bringung lisst keinen Zweifel dariiber aufkom-
men, dass Christus die ,hostia’ ist, durch die
Gott Versohnung schenkt. Unser ,offerre’ im
Hinblick auf das Lebensopfer Jesu Christi wird
dann so ausgedriickt, dass es nicht als ein
erneutes, eigenstindiges Opfertun verstanden
wird, sondern als ein Eingehen in Jesu Opfer,
ein Mit-ihm-zusammen-Darbringen. Die Bitte
um Anteilgabe macht deutlich, dass dies nur
von Gott erbeten, nicht aber eigenmichtig
erwirkt werden kann” (359).

Natiirlich wire es instruktiv, auch auf die drei
Hochgebete fiir Messfeiern mit Kindern von
1974 einzugehen, die zwar nicht alle Wiinsche
erfiilllen, aber insgesamt eine im Sinne dieser
Darlegungen erfreuliche Tendenz aufweisen.
Bemerkenswert ist, dass das zweite und dritte
Hochgebet auf die klassische Konstruktion
,memores-offerimus” verzichtet. Vgl. die Ana-
lysen von Martin Stuflesser: a.a. O. 354-370.
Martin Stuflesser: a.a. O. 388.

Zitiert nach Martin Stuflesser: a.a. O. 384.

So auch Reiner Kaczynski: a.a. O. 160.

Martin Stuflesser: a.a. O. 458f.

Martin Stuflesser: a.a. O. 460.

Winfried Haunerland: a.a. O. 133 f, konstatiert,
»dass die eucharistische Frommigkeit der prak-
tizierenden Gemeindemitglieder heute weitge-
hend allein auf die Kommunion bezogen ist.”
Wihrend eine gewisse Fixierung auf die (soma-
tische) Realprisenz mit einer Frommigkeit kor-
respondierte, ,die wesentlich von der Anbetung
bestimmt war”, wiinscht er sich eine Erneue-
rung der Messopfertheologie, die ,die Aktual-
prisenz, das heifit die Gegenwart der Selbst-
hingabe Christi und unsere Teilhabe an dieser
Hingabe zum Ausgangspunkt einer erneuerten
Eucharistiefrommigkeit werden” lisst.

Vgl. dazu die sehr bedenkenswerten Ausfiih-
rungen von Martin Stuflesser: a.a. O. 463-477.
MB 11, 348.



Johannes Reiter

Chance zur
Gestaltung des
Sterbens

Ethische Aspekte zur Patienten-
verfiigung

Die Patientenverfiigung, die auf den ame-
rikanischen ,living will” zuriickgeht, stofst in
Deutschland zunehmend auf Interesse. In
den 1998 iiberarbeiteten Richtlinien der
Bundesirztekammer zur Sterbebegleitung
hat die Patientenverfiigung eine starke recht-
liche Aufwertung erfahren.

Die beiden grofsen Kirchen wollen mit
ihrer im Herbst 1999 vorgelegten ,Christli-
chen Patientenverfiigung” Patienten eine
Hilfe anbieten fiir den Fall, dass diese sich
selbst nicht mehr dufSern kénnen. Die Pati-
entenverfiigung der Kirchen weil8 sich ganz
bewusst dem christlichem Glauben ver-
pflichtet, der das Leben und die Wiirde des
Menschen als Gottes unantastbare Gabe
achtet, die auch im Sterben zu respektieren
ist.

Die moderne Medizin rettet vielen Men-
schen das Leben. Ihr wird aber auch der Vor-
wurf gemacht, dass sie bei vielen Menschen
ein menschenwiirdiges Sterben verhindere,
weil sie das Sterben unnoétig in die Linge
ziehe. Viele Menschen haben Angst davor,
von der medizinischen Apparatur und den
Arzten dazu verurteilt zu werden, auch dann
weiterleben zu miissen, wenn fiir sie das
Leben zur Qual geworden ist.

Bei den Fragen, wieviel Lebenserhaltung
und Lebensverlingerung am Ende des
Lebens noch durchzufiihren sind und wann
Therapien abgebrochen werden konnen,
kann die sogenannte Patientenverfiigung
eine wichtige Hilfe sein.

Die Patientenverfiigung ist zudem zu
sehen vor dem Hintergrund einer Gesell-
schaft, die unter anderem gekennzeichnet ist
von einer Wertepluralitit, einer wachsenden
Individualisierung, der Verdringung von
Leiden und Sterben und der Auflosung
traditioneller Familienstrukturen. Auch diese
gesellschaftlichen Verinderungen lassen
eine Patientenverfiigung sinnvoll erschei-
nen, insofern sie inhaltlich das festschreibt,
woriiber frither noch weitgehend Einigkeit
bestand und was in der Familie besprochen
wurde.

Unter dem Begriff Patientenverfiigung
wird eine ganze Palette von Moglichkeiten
zusammengefasst, konkrete MaSnahmen im
Hinblick auf das Lebensende zu verfiigen.
Der zuweilen auch noch gebrauchte Begriff
,Patiententestament” ist in diesem Zusam-
menhang missverstiandlich, weil ein Testa-
ment ja erst nach dem Tod wirksam wird, die
Inhalte eines ,Patiententestaments” aber
schon zu Lebzeiten, wenn auch in beson-
derer Weise erst am Lebensende, zur Gel-
tung kommen sollen. Man hat deshalb den
missverstindlichen Begriff ,Patiententesta-
ment” durch den der Patientenverfiigung
ersetzt. Wihrend die Fachdebatte iiber die
Patientenverfiigung schon etliche Jahre
gefiihrt wird, ist die breite Offentlichkeit im
Hinblick auf die Moglichkeit und die Proble-
matik einer solchen Vorabverfiigung noch
ziemlich uninformiert.

Mehrheit dafiir

Ihr Vorbild hat die Patientenverfiigung in
den Vereinigten Staaten von Amerika, insbe-
sondere in dem kalifornischen Natural
Death Act, der 1977 in Kraft getreten ist.
Nach diesem Gesetz konnen Kranke wie
Gesunde widerrufbar eine schriftliche Wil-
lenserklarung (living will) abgeben, in der
der Arzt angewiesen wird, im Falle ihrer t6d-
lichen Erkrankung (terminal condition)
lebensverlingernde Maflinahmen nicht vor-
zunehmen. Sofern der Patient schwer
erkrankt ist, ist dieser living will bindend.
Der Arzt, der, der Anweisung folgend, le-
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bensverlingernde Mafinahmen unterlisst,
kann nicht wegen Tétung zur Verantwortung
gezogen werden. Inzwischen ist diese Pati-
entenverfligung in den allermeisten ameri-
kanischen Bundesstaaten durch spezielle
Gesetze rechtsverbindlich geworden.

Die Diskussion iiber die Patientenverfii-
gung wird zwischenzeitlich auch in der Bun-
desrepublik verstirkt gefithrt. Und in den
(neuen) ,Grundsitzen der Bundesirzte-
kammer zur d&rztlichen Sterbebegleitung”
vom 11. September 1998 hat die Patienten-
verfiigung eine nicht zu iibersehende Auf-
wertung erfahren. Die Patientenverfiigung
wird gesehen als ,eine wesentliche Hilfe fiir
das Handeln des Arztes”; ihr kommt eine
grundsitzliche Verbindlichkeit zu.

Dem hohen Stellenwert, den die Patien-
tenverfiigung im Arztrecht einnimmt, ent-
spricht die Wertschiatzung, die sie in der
Bevolkerung erfihrt. Das Institut fiir De-
moskopie Allensbach hat die Moglichkeit zu
einer Patientenverfiigung im Oktober 1995
in einer repriasentativen Umfrage einem
Querschnitt der Bevolkerung vorgestellt und
danach gefragt, ob man diese Moglichkeit
gut oder nicht gut findet. 70 Prozent der Be-
fragten befanden diese Moglichkeit fiir gut,
nur 16 Prozent sprachen sich dagegen aus,
14 Prozent waren unentschieden. Der Grad
der Zustimmung war tibrigens abhéngig vom
Lebensalter: Je jiinger die Befragten waren,
desto aufgeschlossener zeigten sie sich
gegeniiber der Idee einer solchen Vorausbe-
stimmung.

Unter einer Patientenverfiigung versteht
man niherhin Aulerungen eines Patienten
oder moglichen Patienten, die im Hinblick
auf Lebenssituationen getroffen werden, in
denen sich der Betroffene nicht mehr dulern
kann. Patientenverfiigungen werden also
prospektiv und vorsorglich verfasst und
beziehen sich auf Handlungsentschei-
dungen im medizinischen und insbesondere
klinischen Kontext. Solche Verfiigungen sind
nicht an eine genau definierte, z.B. schriftli-
che Form gebunden; moglich sind auch
bestimmte miindliche Auflerungen oder
Tonband- und Videoaufzeichnungen. Der
Patient legt dabei fiir den Krankheitsfall Pra-
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ferenzen hinsichtlich des Umfangs, der
Grenzen und der Art der medizinischen
Behandlung fest. In der Regel geschieht dies
mit Hilfe von Textvorlagen oder Formularen.
Die meisten dieser Formulare sind vorrangig
Erklarungen zum Therapieverzicht. Andere
Formulare beinhalten dariiber hinaus auch
Erklirungen zu den Formen der Therapie
und zu relevanten Wertvorstellungen des
Patienten. Sie sind von daher besser geeig-
net, die personliche Einschitzung des Pati-
enten zu transportieren und somit eine
Kommunikation zwischen Patient und Arzt
zu ermoglichen. In einer wertepluralen Ge-
sellschaft ist es wichtig, dass der Arzt um die
personliche Wertehierarchie des Patienten
weil3, denn nur so kann er sichergehen, dass
die von ihm getroffenen Entscheidungen mit
dem Willen des Patienten iibereinstimmen.
Verpflichtender Inhalt einer Patientenverfii-
gung kann allerdings nur moralisch und
rechtlich erlaubtes Handeln sein. Daher
konnen zwar idrztliche Bemiihungen um
Lebensverlingerung wirksam abgelehnt,
nicht aber die Vornahme é&rztlicher MaB-
nahmen zur direkten aktiven Lebensbeendi-
gung verlangt werden. Das Handeln des Arz-
tes unterliegt neben dem To6tungsverbot
auch noch anderen MaSstdben; so ist er zum
Beispiel verantwortlich fiir den effizienten
Einsatz von Personal und den angemessenen
Umgang mit knappen Ressourcen.

Eine weitere Form der vorsorglichen
Selbstbestimmung hinsichtlich medizini-
scher Behandlungen ist die Vorsorgevoll-
macht. Mit ihr wird eine bestimmte Person
autorisiert, Entscheidungen zu treffen, die
der Patient selbst - aufgrund seiner Aufle-
rungsunfihigkeit - nicht mehr fillen kann.
Da es sich bei dieser vom Patienten einge-
setzten Person seines Vertrauens nicht um
einen vom Vormundschaftsgericht eingesetz-
ten Betreuer handelt (§ 1896, 1 BGB), son-
dern um einen Bevollmichtigten (§ 1896, 2
BGB; § 1904, 2 BGB), ist der zuweilen auch
gebrauchte Begriff Betreuungsverfiigung
etwas missverstindlich. Der Bevollmachtigte
spricht und entscheidet an Stelle des Patien-
ten; daher ist dessen Entscheidung so zu
behandeln, als ob sich der Patient selber



duBern wiirde. Nach dem Inkrafttreten des
Betreuungsrechtsianderungsgesetzes (1. Janu-
ar 1999) bedarf nunmehr auch die Einwilli-
gung eines Bevollmichtigten in Mafnah-
men, bei denen die begriindete Gefahr
besteht, dass der Patient aufgrund der Mag-
nahmen stirbt oder einen schweren und lan-
ger dauernden gesundheitlichen Schaden
erleidet, der vormundschaftlichen Geneh-
migung (§ 1904, 2 BGB). Diese Regelung
scheint dem eigentlichen Sinn der Vorsorge-
vollmacht entgegenzustehen. Dennoch soll-
ten Bevollmachtigter und Arzt — nicht zuletzt
aus Griinden der eigenen Absicherung - das
Vormundschaftsgericht anrufen, bevor sie
die Beendigung lebenserhaltender Mafinah-
men beschlieBen. Als Bevollmichtigter kon-
nen nicht allein Angehorige im Sinne von
Ehegatten und anderen Verwandten be-
stimmt werden, sondern auch andere Be-
zugspersonen. Gerade angesichts der zuneh-
menden Auflésung traditioneller Familien-
strukturen ist dies bedeutsam.

Respekt vor Autonomie

Die Konzeption der Patientenverfiigung
und Vorsorgevollmacht griindet auf dem
Respekt vor der Autonomie des einzelnen
und dem daraus abgeleiteten Recht auf
Selbstbestimmung, sie dient dem Schutz
und der Durchsetzung personlicher In-
teressen bzw. Priferenzen im Hinblick auf
medizinisches Handeln. Dabei wird (still-
schweigend) vorausgesetzt, dass die indivi-
duellen Behandlungswiinsche des Patienten
in Differenz zu den standardisierten
Behandlungsabliufen in der Klinik stehen
(kénnen).! Es gibt kein drztliches Behand-
lungsrecht. Der Arzt ist nicht Herr iiber
Leben und Tod. Nach hochstrichterlicher
Rechtsprechung steht das Selbstbestim-
mungsrecht des Patienten hoher als das
Wohl des Patienten. Also gilt der Grundsatz:
,Voluntas aegroti suprema lex“, und nicht
,salus aegroti suprema lex”!

Beziiglich der Validitit und Verbindlich-
keit der Patientenverfiigung begegnet man in
der Diskussion zwei unterschiedlichen Posi-

tionen. Die erste Position besagt, die Patien-
tenverfiigung habe bei der Feststellung des
mutmaBlichen Patientenwillens lediglich
eine unterstiitzende Funktion. Die zweite,
von der Mehrheit vertretene Position besagt,
die Patientenverfiigung sei grundsatzlich
verbindlicher Ausdruck des Patientenwil-
lens. Zur Stiitzung der ersten und zur
Schwichung der zweiten Position wird auf
unterschiedliche Diskrepanzen bzw. Diffe-
renzen verwiesen: erstens der zeitliche Ab-
stand zwischen dem Verfassen und dem
Umsetzen der Patientenverfiigung, zweitens
die Differenz zwischen vorgestellter und rea-
ler Situation, drittens die Differenz zwischen
Gesagtem und Gemeintem und schlieflich
viertens die Differenz zwischen Gemeintem
und Verstandenem. Hierzu ist folgendes zu
sagen:

Erstens: Das Problem des zeitlichen Ab-
standes zwischen dem Verfassen und Um-
setzen der Patientenverfiigung lisst sich da-
durch entschirfen, dass die Patientenverfii-
gung in bestimmten Abstinden durch eine
neu datierte Unterschrift bestitigt oder ab-
gedndert wird. Im tibrigen wird das hier fest-
gestellte Problem nicht durch den zeitlichen
Abstand als solchen aufgeworfen, sondern
durch die zwischenzeitlich vom Verfasser
gemachten neuen Erfahrungen.

Zweitens: Der Differenz zwischen der
Situation, die sich der Verfasser beim Abfas-
sen der Verfiigung vorstellt, und der realen
Situation, wie sie sich bei der Umsetzung in
der Klinik zeigt, ldsst sich dadurch begeg-
nen, dass man in der Verfiigung nicht die
spezifische klinische Situation in den Vor-
dergrund riickt, denn hierbei ist der Patient
sowieso Laie, sondern es sollen jene fiir den
Patienten ausschlaggebenden allgemeinen
Kriterien in den Vordergrund gestellt wer-
den, die dann auf unterschiedliche klinische
Situationen angewendet werden koénnen.

Drittens: Bei der Differenz zwischen
Gesagtem und Gemeintem wird unterstellt,
dass der Patient das von ihm Gemeinte
sprachlich nicht kompetent und eindeutig
ausgedriickt hat. Stand er vielleicht unter
dem Einfluss bestimmter Personen oder
aulergewohnlicher Umstinde? Dem ge-
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nannten Problem kann man weitgehend
begegnen durch sorgfiltig entwickelte For-
mulare. In diesem Zusammenhang gilt es
auch zu beachten, dass im Leben die aller-
wenigsten Entscheidungen vollkommen un-
abhingig und unbeeinflusst getroffen wer-
den. Warum sollten dann von den in der
Patientenverfiigung getroffenen Entschei-
dungen hohere Standards gefordert werden?

Viertens: Die Differenz zwischen dem vom
Patienten Gemeinten und vom Behandeln-
den Verstandenen ist ebenfalls weitgehend
zu minimieren durch sorgfiltige Formulie-
rungen in der Patientenverfiigung. Von dem
Behandelnden ist zudem eine Offenheit fiir
das zu Verstehende zu erwarten. Das Pro-
blem der angemessenen Interpretation ist
ein hermeneutisches, es stellt sich generell
in der zwischenmenschlichen Kommunika-
tion und ist nicht spezifisch fiir die Patien-
tenverfligung.

Expliziter Wille des Patienten

Die genannten Diskrepanzen werden zum
Teil aufgehoben, zumindest aber verringert,
wenn erschopfende Formen und unmissver-
standliche Formulare der vorsorglichen Pati-
entenverfiigung geschaffen werden. Hierbei
ist an folgende Kriterien zu denken: Patien-
tenverfiigungen miissen erstens im Zustand
voller Zurechnungsfihigkeit verfasst werden;
zweitens wohlinformiert, wohliiberlegt und
frei von Zwingen formuliert werden; drittens
ein Mindestmaf an innerer Konsistenz erken-
nen lassen, da sonst die gewihlten Priferen-
zen nicht eindeutig erschlossen werden kon-
nen, und viertens im Fall ihrer Anwendung
die immer noch aktuelle Auffassung des Be-
troffenen widerspiegeln. Es bleibt dann im-
mer noch die Frage, ob man an die Kommuni-
kation in der Patientenverfiigung formal
hohere Anspriiche stellen muss als an sonsti-
ge bedeutsame Kommunikationsformen.

Die Problematik der Patientenverfiigung,
dies kann nicht geleugnet werden, hingt im
wesentlichen mit den aufgezeigten Diskre-
panzen zusammen. Bei weitgehender Mini-
mierung dieser Diskrepanzen und Beach-
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tung der zuvor genannten Kriterien miisste
es allerdings moglich sein, die Patientenver-
fiigung als expliziten Willen des Patienten
anzusehen und anzuerkennen. Sie nur als
Indiz oder wichtiges Element fiir den mut-
mafilichen Patientenwillen zu betrachten,
widerspricht dem Autonomieprinzip und
dem Selbstbestimmungsrecht des Patien-
ten.2

Schreibt man der Patientenverfiigung,
wie dies die Bundesirztekammer in ihren
,Handreichungen fiir Arzte zum Umgang mit
Patientenverfiigungen® vom 29. Oktober
1999 tut, eine Rechtsverbindlichkeit zu, wird
der Arzt dadurch keineswegs, wie manche
meinen, in eine passive und defensive Posi-
tion gedrangt. Er kann sich vielmehr darauf
konzentrieren, die schwierige und verant-
wortungsvolle Frage zu kldren, ob eine in-
fauste Prognose im Sinne der Beschreibung
in der Patientenverfiigung besteht. Er muss
auch iiberpriifen, ob der Patient seine Mei-
nung gedndert hat oder ob Anhaltspunkte
fiir Defizite bei der Willensbildung bestehen.
Mit der Art der Sterbebegleitung braucht der
Arzt sein Gewissen dann nicht zu belasten,
wenn der Patient fiir sich selbst dariiber ent-
schieden hat. Ist die Patientenverfiigung
rechtsverbindlich, so muss der Patient, der
sich mit der antizipierten Behandlungsan-
weisung festgelegt hat, keine Angst haben,
dass sein Wille in den letzten Tagen seines
Lebens gebrochen wird. Damit wire ein
wichtiger Beitrag geleistet, um das Verhiltnis
zwischen Arzt und Patient in dem &uferst
empfindsamen Bereich der Sterbehilfe zu
entkrampfen. Und dies wire fiir beide von
Vorteil

Die ,,Christliche Patienten-
verfiigung”

Am 23. September 1999 legten der Rats-
vorsitzende der EKD, der rheinische Prises
Manfred Kock, und der Vorsitzende der
Deutschen Bischofskonferenz, der Mainzer
Bischof Karl Lehmann, die 23seitige Bro-
schiire ,Christliche Patientenverfiigung” der
Offentlichkeit vor. Bereits zum Jahresende



1999 war die erste Auflage von 500.000
Exemplaren vergriffen. Eine Nachauflage
von 300.000 weiteren Exemplaren musste in
Auftrag gegeben werden. Die Publikation
trifft offenbar auf einen hohen Bedarf an
Orientierung.*

Die ,Christliche Patientenverfiigung” ist
von einer okumenischen Arbeitsgruppe mit
Mitgliedern aus den Fachgebieten Medizin,
Recht und Theologie erarbeitet worden. Sie
kniipft an die Patientenverfiigung an, die
1995 von der Synode der Evangelisch-luthe-
rischen Landeskirche in Bayern verabschie-
det worden ist, stellt aber, wie es im Vorwort
heiflt, ,eine zum Teil erhebliche Fortschrei-
bung” dar (S. 7). Das gemeinsame Kirchen-
papier besteht nicht nur aus den Formularen
fiir die vorsorgliche Willensbekundung und
fiir die Vollmacht zur Ubertragung der Ent-
scheidungsbefugnis in Gesundheitsangele-
genheiten an eine Vertrauensperson - diese
sind nur als Bestandteil der ,Handreichung”
zu bekommen, in die sie eingeheftet sind -,
sondern die Broschiire gibt auch medizini-
sche, juristische und seelsorgerliche Hinwei-
se zum Umgang mit der Vorausverfiigung.

Die ,Christliche Patientenverfiigung” ver-
sucht, vor allem die inneren Beweggriinde
deutlich zu machen, aus denen heraus diese
Form einer vorsorglichen Willensbekundung
im Hinblick auf das Lebensende gewihlt
wird. Sie ist von der Uberzeugung getragen,
dass ,zum verantwortlichen Leben auch das
Bedenken des Todes und das Annehmen der
eigenen Sterblichkeit” (S. 8) gehoren. Dieses
kann aus christlicher Sicht so geschehen,
dass sowohl die Inanspruchnahme als auch
der Verzicht auf die medizinisch-techni-
schen Mittel der Intensivmedizin mit dem
Glauben und mit der Menschenwiirde ver-
einbar sind.

Die Patientenverfiigung der Kirchen
mochte ,einen Weg zwischen unzumutbarer
Lebensverlingerung und nicht verantwort-
barer Lebensverkiirzung aufzeigen” (S. 12).
Dafiir soll sie als Entscheidungshilfe dienen.
Bezugspunkt ist dabei die Entscheidung,
dass jede Form aktiver Lebensverkiirzung,
also intendiertes Toten, ausgeschlossen
wird: ,Weil Gott allein Herr iiber Leben und

Tod ist, sind Leben und Menschenwiirde
geschiitzt” (S. 11). Die Kirchen halten entge-
gen dem Zeitgeist und in Absetzung von
bestimmten philosophischen Richtungen
daran fest, dass ,aktive Sterbehilfe” durch
gezielte Herbeifithrung des Todes von der
,passiven Sterbehilfe” als menschenwiirdi-
ges Sterbenlassen deutlich unterschieden
werden muss und auch unterschieden wer-
den kann. Daneben wird die ,indirekte
Sterbehilfe” akzeptiert, d.h. ,wenn todlich
Kranken érztlich verordnete schmerzlin-
dernde Medikamente gegeben werden, die
als unbeabsichtigte Nebenfolge den Todes-
eintritt beschleunigen konnen”.

Die ,Christliche Patientenverfiigung” geht
davon aus, dass mit der Unterschrift unter
das Formular oder mit der Abfassung einer
mit eigenen Worten formulierten Verfiigung
nicht Erwartungen verbunden werden, die
aus medizinischen und rechtlichen Griinden
nicht einl6sbar sind. Schon wegen der Wei-
terentwicklung medizinischer Moglichkeiten
in der Zukunft wird es immer wieder Situa-
tionen geben, die im voraus nicht eindeutig
festzulegen sind.

Der kirchliche Vorschlag fiir eine Patien-
tenverfiigung versteht sich nicht primir
defensiv, sondern kooperativ. Er betont das
Selbstbestimmungsrecht des Patienten, will
aber Arzt oder Arztin nicht aus der Verant-
wortung fiir die medizinischen Maffinahmen
entlassen. Ausdriicklich bezieht sich die
,Handreichung” auf die ,Grundsitze der
Bundesirztekammer zur érztlichen Sterbebe-
gleitung” vom September 1998 (S. 14). Darin
heilt es: ,Patientenverfiigungen sind ver-
bindlich, sofern sie sich auf die konkrete
Behandlungssituation beziehen und keine
Umstinde erkennbar sind, dass der Patient
sie nicht mehr gelten lassen wiirde.” Die Kir-
chen sehen in dieser AuBerung der Bunde-
sdrztekammer eine Aufwertung der rechtli-
chen Bedeutung von Patientenverfiigungen
und die Erhohung des Verbindlichkeits-
grades von arztlicher Seite. Die Kirchen rea-
gieren darauf, indem sie Menschen, die die
,Christliche Patientenverfiigung” unterzeich-
nen, auf das hohe Maf von Ernsthaftigkeit
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hinweisen, das mit der Unterschrift verbun-
den sein muss.

Als erstes und einziges im deutschsprachi-
gen Raum enthilt das Formular der ,Christ-
lichen Patientenverfiigung” den Passus: ,Ich
unterschreibe diese Verfiigung nach sorgfal-
tiger Uberlegung und als Ausdruck meines
Selbstbestimmungsrechtes. Ich  wiinsche
nicht, dass mir in der akuten Situation eine
Anderung meines hiermit bekundeten Wil-
lens unterstellt wird. Sollte ich meine Mei-
nung idndern, werde ich dafiir sorgen, dass
mein gednderter Wille erkennbar zum Aus-
druck kommt.” Die Patientenverfiigung - das
wird mit diesem Passus ausdriicklich do-
kumentiert - gilt also definitiv fiir den Fall,
dass andere fiir die Person entscheiden miis-
sen, die dazu nicht mehr in der Lage ist.

Anders als der Begleittext zur ,Christli-
chen Patientenverfiigung” ist der Vordruck
selbst ohne einen ausdriicklich theolo-
gischen Bezug formuliert. Damit sollen
Mitbiirger und Mitbiirgerinnen eingeladen
werden, sich dieser Patientenverfiigung zu
bedienen, auch wenn sie die Voraussetzun-
gen des christlichen Glaubens nicht teilen
. 7).

Die ,Christliche Patientenverfiigung” ist
geeignet, zu einer neuen Kultur des Um-
gangs mit dem Sterben beizutragen. Sie for-
dert die Respektierung des vorsorglich
bekundeten Patientenwillens ein, ebenso
aber auch die Bereitschaft zum offenen
Gesprich, bevor die Situation eintritt, in der
dieser Wille zu respektieren ist. Die Bro-
schiire enthilt deswegen den Rat: ,Wenn Sie
sich aufgrund einer bestehenden Erkrankung
mit den absehbaren Folgen des weiteren
Krankheitsverlaufs auseinandersetzen, emp-
fehlen wir Thnen ein gesondertes ausfiihr-
liches Gesprich mit einer Person Ihres
Vertrauens und auch mit Threm Arzt oder
Threr Arztin. Es besteht die Moglichkeit, die
Patientenverfiigung durch eine auf die zu
erwartende Situation bezogene Bekundung
Thres Willens zu ergidnzen” (S. 15).
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Schluss und Ausblick

Patientenverfiigungen sollten nicht nur im
ambulanten und stationiren Medizin-
bereich, sondern ebenso in Alten- und Pfle-
geheimen Eingang finden.> Es spricht fiir
den Trager einer Alten- oder Krankenversor-
gung, wenn er die Moglichkeiten der Patien-
tenverfiigung in sein ,Leitbild* aufnimmt.
Dadurch erfihrt der Betroffene, dass er ernst
genommen und sein personlicher Wille
beziiglich der Durchfithrung oder Unterlas-
sung bestimmter Behandlungsmafnahmen
an seinem Lebensende respektiert wird. Des-
halb erscheint es sinnvoll, dass der Triger
klare Richtlinien definiert, wie mit Patienten-
verfiigungen umgegangen werden soll. Das
ermoglicht eine hilfreiche Orientierung fiir
Betroffene und ihre Angehorigen, aber auch
fir das drztlich-pflegerische Personal.
Schlieflich nimmt der Trdger seinen Mitar-
beitern dadurch auch einen nicht unerhebli-
chen Teil der Entscheidungs- und Verant-
wortungslast ab und bekennt sich ausdriick-
lich zur Achtung der Willensfreiheit von
kranken und alten Menschen.

Patientenverfiigungen sind kein Ersatz,
sondern eine sinnvolle Erginzung fiir das
Gespriach zwischen Arzt und Patient. Der
Patient erhilt die Moglichkeit, fiir Fille, in
denen er selbst nicht mehr entscheiden
kann, seine Erwartungen an die Arzte zu for-
mulieren, und der Arzt bekommt fiir diese
Fille eine Entscheidungshilfe an die Hand.
So bleibt auch dann eine Kommunikations-
briicke bestehen, wenn der Patient nicht
mehr ansprechbar ist (S.16).

Gleichzeitig mit der Propagierung der
Patientenverfiigung muss allerdings auch die
Moglichkeit gewahrt bleiben, auf eine vor-
sorgliche Verfiigung zu verzichten. Es muss
sowohl rechtlich als auch im Hinblick auf
das grundlegende Vertrauen in die Behan-
delnden und in die medizinischen Institutio-
nen ein Handeln im besten Interesse des
Patienten gesichert sein.
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Hermann-Josef Lauter OFM

,Ihr sollt nicht

schworen” -
oder doch?

1989 veroffentlichte die Glaubenskongre-
gation eine neue ,Professio fidei” und einen
»Ireueeid” fiir bestimmte Amtstriger der
Kirche. Die Bischofskonferenzen wurden
aufgefordert, Ubersetzungen in ihren Lan-
dessprachen herzustellen und zur Geneh-
migung bei der Glaubenskongregation ein-
zureichen. Wurde diese erteilt, war die Ab-
legung des Bekenntnisses und des Eides in
der betreffenden Region als verpflichtend
eingefiihrt.

In der Deutschen Bischofskonferenz wur-
de vielstimmig die Sorge gedufSert, dass die-
se Praxis im Klerus auf Widerstand stofSen
werde (ein Bischof soll gesagt haben: ,Dann
bekomme ich keine Pastére mehr”). Und so
beschloss man, die Sache auf Eis zu legen,
indem man einfach keine Ubersetzung ein-
reichte. Das blieb so, bis Papst Johannes
Paul II. am 18. Mai 1998 das ,Motu proprio”
,Ad tuendam fidem” unterzeichnete. Darin
werden Verstofle gegen die beiden Formeln
mit kanonischen Strafen belegt. Deren deut-
sche Ubersetzung wurde diesmal von der
Glaubenskongregation gleich mitgeliefert.
Auf ihrer Vollversammlung am 14. Mirz
2000 beschloss die Deutsche Bischofskonfe-
renz, diese Ubersetzung zu iibernehmen.
Damit ist die Verpflichtung auch bei uns in
Kraft getreten.

Auf deren inhaltliche Problematik - sie
betrifft vor allem den zweiten Zusatz zum
Glaubensbekenntnis - soll hier nicht weiter
eingegangen werden. Bemerkenswert ist in
diesem Zusammenhang noch etwas anderes,
die Frage namlich, ob die Kirche sich nicht
zu leichtfertig iiber das Schwurverbot Christi
hinwegsetzt (Mt 5,33-37). Die heutigen Exe-

211




geten sind sich darin einig, dass Jesus das
Schwoéren absolut verboten hat. Rudolf
Schnackenburg sagt im Kommentar der
Neuen Echter Bibel zu der betreffenden Stel-
le: ,Jesu Wort ist eindeutig: Ihr sollt tiber-
haupt nicht schworen!” Ausfiihrlicher hat
Josef Blank die Frage behandelt: ,Schwort
iiberhaupt nicht!” (in: Orientierung 1989,
97 f£): ,Man sollte sich endlich zu der Ein-
sicht durchringen, dass in der Kirche Jesu
Christi als Gemeinschaft aller Glaubenden
der Eid keinen Ort mehr hat und dort
eigentlich nicht mehr vorkommen diirfte,
und zwar auf allen Ebenen, weil er der klaren
Weisung Jesu widerspricht.”

Wie ernst die Urkirche das Schwurverbot
Christi genommen hat, geht aus dem Jako-
busbrief hervor: ,Vor allem, meine Briider,
schwort nicht, weder beim Himmel noch bei
der Erde noch irgendeinen anderen Eid. Euer
Ja soll ein Ja und euer Nein ein Nein sein,
damit ihr nicht dem Gericht verfallt.” (5,12)

Was macht nun ein armer Seminarist,
wenn ihm angesichts solcher Mahnung und
Drohung oder aus inhaltlichen Griinden
Gewissensbedenken kommen? Wenn er
nicht schwort und bekennt, wird ihn der
Bischof nicht weihen. Wahrscheinlich wird
man ihm zureden, die Sache nicht so ernst-
zunehmen. Das ist auch die vorherrschende
Meinung von Priestern, wie ich vielfach fest-
stellen konnte. Die Folgen sind bedenklich:
Es breitet sich eine Grundstimmung aus,
dass man weder die Worte Jesu noch die
Rechtspraxis der Kirche unbedingt ernstneh-
men muss. ,Sieh zu, wie du durchkommst”
wird zum obersten Prinzip. Man kann auch
die Meinung horen: Ein erzwungener Eid ist
ebenso ungiiltig wie eine unter Furcht und
Zwang geschlossene Ehe. Oder handelt es
sich dabei unter Umstinden um einen
Meineid?

Die Fragen sind zu ernst, um einfach ver-
dréngt zu werden.
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Thomas Kroll

Von der Not und

dem Segen der
Bilder

Teil 1: Nachbetrachtung zur
Sendereihe der ARD
2000 Jahre Christentum

Zu Beginn sieht man zwei Fiie auf
Wiistenboden, dann eine Figur im Gegen-
licht, die niher zu kommen scheint. Eine
Frauenstimme aus dem Off bemerkt: ,Schrit-
te, die die Welt veriandert haben. Vor 2000
Jahren macht sich ein jiidischer Wanderpre-
diger auf. In Paldstina predigt er Umkehr
und Liebe. Man wird ihn toéten, doch seine
Botschaft iiberlebt.” 2000 Jahre Christentum
- golden erstrahlt das Insert auf dem Bild-
schirm. Zeitgleich hebt aus dem Klangtep-
pich ein wohlbekannter Melodiebogen an:
,O Haupt voll Blut und Wunden...” Nach
vier Uberblendungen ist die schemenhafte
Figur einer Ansammlung von Menschen
gewichen. Totale - immer noch Wiiste rings-
um. Die folgenden Einstellungen machen
mit diversen Typen und Gesichtern, mit vie-
lerlei Insignien und Accessoires vertraut.
Weiterhin aus dem Off: ,Die Geschichte des
Christentums, ein endloser Zug der Mensch-
heit, ein Weg durch Jahrhunderte voller Irr-
timer und Wirrnisse, voller Hingabe und
Leidenschaft. Nicht aus Geschichtszahlen
gemacht, sondern von Menschen gelebt;
eine Geschichte des Leids, aber auch der
Freude. Eine miihevolle Suche nach Wahr-
heit - 2000 Jahre lang.”

Soweit der Teil des Vorfilms, der am
Anfang einer jeden Sendefolge von 2000
Jahre Christentum zu sehen und zu héren
ist. Das Erste Deutsche Fernsehen strahlte
die 13teilige Dokumentationsreihe im Zeit-
raum zwischen November 1999 und Februar



2000 in nahezu wochentlichem Abstand
aus.! Mittlerweile wurde 2000 Jahre Chris-
tentum in mehreren IIl. Programmen? wie-
derholt, im Mai sogar mit dem Bayrischen
Fernsehpreis 2000 ausgezeichnet. Ab Juli
2000 ist die Sendereihe auch im WDR-Fern-
sehen zu verfolgen.?

2000 Jahre Christentum geht in 13 Etap-
pen ein auf die wechselhafte Gestaltung ,der
christlichen Botschaft durch Menschen und
Ereignisse vor dem politischen, sozialen und
kulturellen Hintergrund der Geschichte. Sie
erzdhlt von einer langen und wechselvollen
Vergangenheit, angefangen von der ersten
Verkiindigung der Gottesherrschaft bis hin
zu den kirchlichen Entwicklungen und Pers-
pektiven unserer Zeit.“4 Am Ende, nach ins-
gesamt fast zehn Stunden aufmerksamer
Rezeption mag man resiimieren: Eine miihe-
volle Suche nach Bildern, kaum Geschichts-
zahlen, dafiir Computeranimationen, histo-
risierende spielfilmartige Sequenzen und ein
schier endloser Strom von Klingen und
Musik. Trotz dieser Inszenierungswucht hier
und da gelungene Beispiele mystagogischer
Bildregie und Montage; mehrmals gut, mit-
unter auch schlecht recherchierte Dreh-
biicher, die nicht immer einen roten Faden
erkennen lassen.

Mit Glut unter der Asche prisentierte das
ZDF zwischen Palmsonntag und Osterdiens-
tag einen -eigenstindigen Riickblick auf
Geschichte und Erbe des Christentums. In
sieben Folgen von je 45 Minuten Linge kei-
ne chronologische Tour d’horizon, sondern
ein ums andere Mal der Versuch, sich einem
religiosen Thema resp. jiidisch-christlichen
Grundbegriff zu nihern.’ Entstanden sind
mehr oder minder gelungene Beitrige,
denen unterschiedliche theologische wie fil-
mische Konzepte zugrunde liegen. Sie bein-
halten ,personliche Annidherungen an auf-
fillige Grundvorstellungen, die unsere Zivi-
lisation iiber die Jahrhunderte prigten.”
Uberdies versuchen sie zu erkliren, ,in wel-
chem Kontext heute die Themen Schopfung,
Gott, Leiden, Glauben, Zeit, Gerechtigkeit
und Toleranz besprochen werden kénnten.””

2000 Jahre Christentum und Glut unter
der Asche wagen, was keinem Ausstellungs-

macher zum Jahrtausendwechsel eingefallen
oder kein Museumsdirektor zugelassen. Nur
die Londoner National Gallery griff anlass-
lich des Millenniumswechsels das Nahelie-
gende, Selbstverstindliche auf und machte
mit der Ausstellung Seeing Salvation die
Geschichte des christlichen Glaubens zum
Thema.® Vor dieser Folie kann das Engage-
ment der offentlich-rechtlichen Sender fiir
Tradition und Bildschatz des Christentums
nicht hoch genug eingeschitzt werden.

2000 Jahre Christentum und Glut unter
der Asche - das bedeutet fiinfzehn Stunden
lang Prasenz christentumsgeschichtlicher
Themen im Leitmedium Fernsehen, derzeit
noch popularste Quelle fiir Information und
Unterhaltung! Beide Sendereihen machen
mit den Wurzeln, mit wichtigen kulturpra-
genden Momenten und Stromungen einer
mehr als zweitausendjahrigen Geschichte
vertraut. Asthetische Gestaltung und inhalt-
liches Niveau vor allem von 2000 Jahre
Christentum werden arte-Zuschauerinnen
und 3sat-Zuschauer vielleicht nur selten
iiberzeugen konnen. Einer groflen Men-
schenmenge hingegen, die keine Volkshoch-
schule und keine Akademie, die weder Kate-
chese noch Predigt erreicht, erdffnen die
Sendereihen von ARD und ZDF trotz einiger
Mingel moglicherweise erstmals Zuginge
zu wichtigem kulturellen Wissen unserer
Gesellschaft.?

1. 2000 Jahre Christentum
oder: Das Ringen um ,eine
2000jihrige Gegenwart, deren
Vergangenheit nicht vergehen
will“1°

Bei 2000 Jahre Christentum verbergen
sich hinter zugkriftigen Titeln wie etwa Hei-
lige und Dimonen (Folge 5) oder Himmel
und Holle (Folge 8) qualitativ recht unter-
schiedliche Beitrdge, die mal innerhalb eines
Zeitraums von 700 Jahren (Folge 3), mal in
einer Zeitspanne von 50 Jahren (Folge 12)
wichtige Entwicklungen, Herausforderungen
und Entscheidungen hinsichtlich der Tradie-
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rung und Glaubwiirdigkeit christlichen
Glaubens zu erschliefen suchen. Die 13 Fol-
gen werden von verschiedenen Sendeanstal-
ten der ARD produziert, von diversen Re-
dakteuren und einer Redakteurin verantwor-
tet. Nicht genug: Fast immer wechseln die
Drehbuchautoren, gleiches gilt fiir die zahl-
reichen Regisseure. Dennoch entstehen
zwolf Folgen von jeweils 45-miniitiger
Dauer, die cum grano salis ein einheitliches
asthetisches Konzept verfolgen. Lediglich
Folge 9 stellt in mehrfacher Hinsicht eine
Ausnahme dar, einen aufschlussreichen
Kontrapunkt.

Umfangreiches Begleitmaterial

Parallel zur Ausstrahlung der Sendefolgen
kommen entsprechende Videocassetten auf
den Markt, eine Dia-Serie und eine Audio-
disk.” Von Ulrich Harbecke, verantwortli-
cher Redakteur fiir die ARD-Reihe, und Rolf
Roéttgen stammt ein Praxisbuch mit Texten,
die in verteilten Rollen vorgetragen werden
und zu entdeckendem Spiel animieren wol-
len.’? Auch das sogenannte Begleitbuch von
Leo Strohm soll helfen, die Geschehnisse
tiefer zu betrachten und eingehender zu
bedenken. Der zum Bestseller avancierte
Band bietet jedoch kaum mehr als eine
Kompilation der Off-Texte aus den Sende-
folgen.”> Dariiber hinaus enthilt das mit
zahlreichen Abbildungen ausgestattete Buch
etliche Fehler, so z. B. in den Passagen iiber
Augustinus. Dass letzterer zur Durchsetzung
seiner Erbsiindenlehre ,den romischen Kle-
rus ... durch Schenkung von 80 numidischen
Zuchthengsten“* bestochen hat, ist bare
Phantasie.

Die Hauptabteilung Bildung und Medien
im Erzbistum Koéln hat anlisslich von 2000
Jahre Christentum eine Planungshilfe fiir die
Erwachsenenbildung erstellt.”®> Diese enthilt
Ausziige aus den Drehbiichern, besser:
Treatments zu fast allen Folgen. Dartiber
hinaus werden Leitfragen zu Gestalt und
Gehalt der Sendefolgen sowie Vertiefungs-
bausteine vorgestellt, u.a. kleine Lexikon-
artikel zu ausgewihlten Stichworten und
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Hinweise zum Gegenwartsbezug einzelner
historischer Begebenheiten und Entschei-
dungen. Das mehr als hundertseitige Heft ist
inzwischen tiber 1200 mal verkauft worden -
ein deutlicher Hinweis auf das lebhafte
Interesse von Veranstaltern und Multiplika-
toren in der Bildungsarbeit.

Zufriedenstellende Quote

Durchschnittlich haben jeweils zwei Mil-
lionen Zuschauer und Zuschauerinnen die
einzelnen Sendungen verfolgt. Am meisten
Interesse, so weit die groben Angaben, fin-
det die 13teilige Serie bei historisch Interes-
sierten und bei tiber fiinfzigjihrigen
Frauen.'® Letzteres lidsst sich zum einen auf
die Sendezeit zuriickfithren - sonntags vor
Mona Lisa (ZDF) und LindenstraBe (ARD).
Zum anderen spiegelt dieses Ergebnis die
Situation in christlichen Gemeinden cum
grano salis wieder.

Desweiteren ermittelt die Medienfor-
schung, dass hohere Einschaltquoten als
gewohnt und entgegen der fiir den Sende-
platz iiblichen starken Fluktuation eine
gewisse Serienbindung erzielt werden konn-
te. In den ostdeutschen Bundeslindern, so
Harbecke, lag die Teilnahme ,signifikant
iiber den sonst erreichbaren Werten.“!”

Was die weitergehende Resonanz anbe-
langt, sei exemplarisch verwiesen auf 17 Be-
gleitzirkel Katholischer Bildungswerke im
Erzbistum Koln und auf die an der Univer-
sitiat Tiibingen organisierte Ringvorlesung.

Reges Interesse und Resonanz im Internet

Bedeutend hoher fallen die Zahlen aus,
die das Interesse an Informationen auf der
frei zuginglichen Internetseite (Www.2000-
jahre-christentum.de) dokumentieren. Bis zu
seinem Ausfall hatte der Zihler immerhin
15.000 Zugriffe registriert; das darf man im
Vergleich mit anderen kirchlichen Websites
als hervorragendes Ergebnis werten. Aus
diesem Interessentenkreis hat jedoch nur
1% weitere Hiirden iiberwinden, eine Art
Akkreditierung vornehmen wollen, um ins



virtuelle Lernsystem (www.lernsystem.zsm.
org) zu gelangen. Dort warteten zusitzliche
Informationsquellen, und in verschiedenen,
meist offenen Lerngruppen fand je nach
Themenfokus ein minder reger bis maBiger
Austausch statt - zumeist zwischen wenigen,
aber kontinuierlich Beteiligten.

Einige Zitate mogen die Bandbreite der
Riickmeldungen und das Spektrum der kriti-
schen Rezeption verdeutlichen. Die ausge-
wihlten Stimmen sind zwar keineswegs
reprasentativ, da sie einem Rezeptionsseg-
ment entstammen, das viele iiberdurch-
schnittlich Engagierte und Vorinformierte
aufweist. Doch sprechen die Zitate Themen
und Desiderata an, die es im Blick auf kom-
mende Produktionen ernstzunehmen und zu
bedenken gilt.

M.]. zu Folge 1: ,Die erste Folge: - (oh
weh! Es ist wohl mein Pech, dass ich neben
Religion noch Filmen unterrichte. Den Bach
herunter ging es schon mit dem einfalls-
losen Konzept, Film als bebilderten Vortrag
anzubieten. Da miissen viele Bilder her und
irgendwie verwurschtelt werden.. Damit
Bewegung in den Bildereintopf kommt, wird
eine Orgie weicher Uberblendungen abge-
zogen und wo man schon einmal so weich
gestimmt ist, das ganze wie Hamiltons Soft-
pornos weichgezeichnet und mystisch ver-
nebelt. Dazu swingt sacht ,O Haupt voll Blut
und Wunden’. Grauenhaft! Aber auch das ist
eben eine Aussage: christlich - das ist soft,
mysterios, nicht ganz von dieser Welt. Zeit-
geistklischee ins 1. Jahrhundert gespiegelt.
Hoffentlich geht’s so nicht weiter!”

G.P. zu Folge 3: ,Mir gefillt die Art der
Sendung. Einerseits bietet sie eine Fiille von
Informationen in spannender Aufmachung
(man sieht nicht sofort wieder weg, weil man
alles schon kennt), andererseits hebt sie sich
wohltuend von der auf Belehrung ausgerich-
teten und bis ins letzte Detail recherchierten
Schulsendung ab. Dass dabei einige Fakten
zu kurz kommen, schreibe ich eher der Fiille
des Materials als der schlechten Recherche
zu.”

U.O. zu Folge 7: ,Das Bild Luthers war
recht einseitig. Es fehlten wesentliche Teile
seiner Personlichkeit. Kurz wurde seine fata-

le Rolle im Bauernaufstand zwar angespro-
chen, aber es fehlte vollig sein vehementer
Antisemitismus. Statt dessen die sattsam be-
kannten Wundermirchen vom Teufel in der
Wartburg...”

D.B. zu Folge 9: ,, Neue Welten’ passt gar
nicht ins Konzept der Sendereihe. Hat sich
da evtl. ein anderer Dokumentarfilm einge-
schlichen? Wo blieben die Spielszenen, die
geschichtlichen Daten? Wo die calvinistisch
geprégten Fliichtlinge der Mayflower?”

F.G. zu Folge 9: ,Die Folge ,Neue Welten’
fallt wohltuend aus dem Rahmen des bishe-
rigen Konzepts. Herzog hat gelungen die
Gegenwart aus der historischen Entwicklung
erklirt. Manche Bildsequenzen waren fiir
mich aussagekriftiger als viele Worte.”

M.]. zu Folge 12: ,Filmisch sind wir nun
endlich wieder aus der Spielkiste zur soliden
Doku zuriick. Aber ein Unwohlsein, das sich
schon iiber Sendungen hin anbahnte, ist
jetzt, wo wir im 20. Jh. angekommen sind,
endgiiltig formulierungsreif: Es geht mit dem
groflen historischen Rundumschlag so nicht.
Gerade dem Nazi-Thema wird man nicht
gerecht, wenn so viel andere Thematik
dazugepackt wird. Es fehlte der Mut oder die
Kreativitat durch Fokussierung eine Ahnung
vom Ganzen zu geben. Gerade zur Proble-
matik der Kirchen wenig erhellend!”

S.A. antwortet auf die Bitte hin, eine
Gesamtresiimee zu versuchen: ,Die Triviali-
sierung komplexer Probleme ging bis iiber
die Schmerzgrenze hinaus. Die begleitenden
Wissenschaftler hitten mehr Mitsprache-
recht haben sollen - ob denen allen so wohl
war, dass ihre Namen immer wieder im
Abspann zu lesen waren?”

Tendenz zu Vortrag und Illustration

Es ist immer erfreulich, wenn das Fernse-
hen als visuelles Medium genutzt wird,
wenn es sehen und die Multiperspektivitit
filmischer Darstellung erfahren ldsst — unter
der Voraussetzung, dass es etwas zu zeigen
oder veranschaulichen gibt. Daher verfolgt
man in 2000 Jahre Christentum gerne die
Erklairung des Turiner Grabtuchs (Folge 1).
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Wunderbar die Impressionen von der Res-
taurierung der Sixtinischen Kapelle (Folge 6).
Letzteres kann man weder mit Biichern noch
mit erziahlender Stimme so leisten. Ein ge-
lungenes Beispiel stellt ebenfalls die erste
Hilfte von Folge 4 dar. Sie nutzt das drama-
turgische Mittel eines roten Fadens sowohl
in thematischer als auch visueller Hinsicht:
die Kathedrale als Symbol einer Epoche, als
Spiegel fiir deren Reichtum, Wissen und
Glauben. Es gibt viel zu sehen: Der Geist der
Bauten wird lebendig, und die geistliche
Dimension der Kathedralbauten wird iiber
die sichtbaren Eindriicke hinaus noch ins
Wort gehoben, wenn nicht gar vertieft. Zu
Recht hebt Bischof Karl Lehmann die ,Fahig-
keit des Fernsehens hervor, mit Bildern stir-
ker als das gesprochene oder geschriebene
Wort Themen anstoflen und ins Gespriach
bringen zu kénnen.“1

2000 Jahre Christentum demonstriert in
vielen Sequenzen aber auch, dass man sich
mit prisentativer Symbolik schwertut, dass
man Bildern und ihrer Aussagekraft letztlich
doch nicht vertraut, sie zu erschlieSen nicht
gewillt oder nicht fihig ist. Oftmals kann
man sich des Eindrucks kaum erwehren,
man wohne am Fernseher einer miihsam,
durchaus mit anerkennenswert viel Aufwand
bebilderten Horfunksendung bei. Anders
gewendet: Das Wort hat Vorrang, ein ausfor-
mulierter Text dient als Grundlage. Einzel-
nen Bildern und Bilderfolgen wird nur selten
ein eigenstindiger Informations- oder Er-
schlieBungswert zugemessen. Infolgedessen
entsteht nicht selten ein Potpourri bunter
Bilder und verschiedener Bildarten, der den
Off-Text lediglich begleitet. Auf ein Mosaik
folgt eine pseudorealistische Spielfilmse-
quenz, dann eine Animation wie beim Wet-
terkartenflug nach der Tagesschau, montiert
vor den Schwenk {iiber ein Architekturmo-
dell, gefolgt von AuSenaufnahmen in einem
Ruinenfeld usw. Fiir Dokumentarfilme gilt,
dass derlei Uberginge und Briiche, dass das
Spiel mit erfundener und gefundener Rea-
litit seinen besonderen Reiz hat und zur
Entwicklung filmischer Stilmittel abseits aller
Konventionen herausfordert. Folglich ver-
weist Programmdirektor Struve nicht ohne
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Stolz darauf, dass bei der Produktion von
2000 Jahre Christentum die ,avanciertesten
Mittel des modernen Dokumentarfilms“1®
Anwendung gefunden haben. Nichts gegen
Experimentierfreudigkeit und den Abschied
von der konventionellen Asthetik so man-
cher Kirchenfilme. ,Man darf fiir jeden Film
einen neuen Stil einfithren, den der Zu-
schauer akzeptiert, wenn er dem Thema
angemessen ist und als Filmerlebnis mit-
reift.”?° Doch dringt sich angesichts von
2000 Jahre Christentum der Verdacht gera-
dezu auf, dass die meisten der Regisseure
nur den zweiten Teil des zitierten Konditio-
nalsatzes bedacht haben oder haben beden-
ken miissen. Allzu auffillig ist das Bemiihen,
mit vielerlei akustischen und optischen Mit-
teln (dahinziehende Wolken, mitunter auch
gefarbt / Nebelschwaden in Ruinen usw.)
mitreiffen zu wollen, nur keine Ruhe auf-
kommen zu lassen. Reiz auf Reiz. Die
Zuschauerinnen und Zuschauer koénnten
nachdenken - oder abschalten. So verwun-
dert auch nicht, dass fiir 2000 Jahre Chris-
tentum auf die musikalische Unterstiitzung
der Gruppe Klangraum zuriickgegriffen wird.
Nicht nur von Guido Knopps Bilderfolgen
her sind Harmoniefolgen und Klangfarben
schon sattsam bekannt - ebenso die Wech-
sel zwischen lautmalerischen Klangteppi-
chen, Tempo, Dramatik vortduschenden
Rhythmen und effekthaschenden Einwiirfen
von Klangen und Gerduschen.

Wort und Bild - Blick ins Detail

,Demiitig und unbeirrbar, gewaltfrei und
tapfer - so werden sie in den alten Doku-
menten beschrieben, die ihre blutigen
Schicksale iiberliefern. Eine Sammlung
unvorstellbarer Grausamkeit, Horrorszenen,
wie sie die frithen Christen erleiden mus-
sten. - Die Martyrerakten legen Zeugnis ab
fiir den Todesmut dieser Frauen und Min-
ner. Die Uberlieferung hat ihr Sterben zur
Heldenpose stilisiert, zum Klischee von Tap-
ferkeit. Bilder, wie das vom roémischen
Hauptmann Sebastian, der durch Pfeile
stirbt...“21



Wie bebildert man diesen Text, wie inte-
griert man ihn in einen Dokumentarfilm?
Eine mogliche Antwort findet sich am
Anfang von Folge 2. Bis zum Wort ,Zeugnis”
inszeniert Friedrich Kliitsch eine in sich
geschlossene Sequenz, die Buchmalereien
zeigt, Illustrationen der angesprochenen
Greuel. So weit, so gut - auch wenn man
nicht erfihrt, welche zeitbedingte Deutung
den mittelalterlichen Bildern eigen und wel-
che Hermeneutik heute angemessen ist.

Dann versetzt eine lange Uberblendung
das Fernsehpublikum auf eine Waldlichtung
und bringt ihm Sebastian ,leibhaftig” vor
Augen. Der gleicht Jesus am Kreuz, steht
aber gebunden am Pfahl. Die Analogie mag
noch angehen. Im Gegenschuss ist nunmehr
ein romischer Bogenschiitze zu erkennen,
und wenig spater sieht man aus der Perspek-
tive des Pfeils (!), wie dieser sein Ziel findet.
Hier treibt der Regisseur die Schaulust auf
die Spitze - im wahren Sinne des Wortes.

Nichts gegen derlei Perspektiven und
Effekte. Das parodistische Vorbild aus Kevin
Reynolds Robin Hood - Kénig der Diebe ist
weltweit bekannt.2? Nichts gegen das Anlie-
gen, den Schmerz, damit die Konkretheit
und Sinnlichkeit christlichen Glaubenszeug-
nisses vor Augen zu fiihren. Nichts gegen
das Bemiihen, zunehmender Spiritualisie-
rung und realititsverdringender Asthetisie-
rung entgegen zu arbeiten. Doch steht zu
befiirchten, dass durch derlei Inszenierun-
gen die Seriositit dieser filmischen Doku-
mentation arg in Frage gestellt ist. Weiter:
Das Wort ,Klischee” fillt, und dem aufmerk-
samen Blick entgeht nicht, dass durch die
Montage von Einstellungen, die himmel-
wirts blickende Augen zeigen, auch der
Schalk des Regisseurs zum Zuge kommt. Ein,
zwei erginzende Sitze hitten Distanz und
Diskrepanz verdeutlicht, den mimetischen
Spalt offengehalten.?* Was Kliitsch letztend-
lich vorfiihrt, fiigt jedoch nur unzuldnglich
kritisierten Klischees ein weiteres hinzu,
wirkt kontraproduktiv und zeigt, was land-
laufig unter dem Begriff ,Kitsch” subsumiert
wird.?4

Ein Gegenbeispiel bietet Werner Herzog
am Anfang seines Beitrags Neue Welten.

Gott und die Beladenen.?> Durch die Paral-
lelmontage von Darstellungen des kreuztra-
genden Jesus, die allein besehen kitschig
wirken mogen, mit Szenen aus dem Alltag in
Guatemala, die Lastenschlepper fokussieren,
wird neues Sehen ermdoglicht und Jesu Wor-
ten (Mt 25,31ff) eine nonverbale Auslegung
hinzugefiigt. Vorrang der Bilder nebst Er-
schlieBung und Deutung, work in progress
und anregende Fragen statt Bebilderung von
Fertigtexten - dazu ermutigt Folge 9 von
2000 Jahre Christentum.?¢

Anmerkungen:

1

Vgl. die Ankiindigung durch Dérnemann, H.:
,2000 Jahre Christentum”. Eine Medienver-
bund zum Millenniumswechsel, in: Pasto-
ralblatt 51 (1999), 344-348.

2 Bislang wurde 2000 Jahre Christentum im BR,
mdr und ORB ausgestrahlt. Man kann davon
ausgehen, alsbald auch in anderen IIl. Pro-
grammen zu sehen sein wird.

3 Der Sendestart im WDR-Fernsehen ist fiir den

9.7.2000 geplant. Voraussichtlich werden zu-

néchst nur die ersten sieben Folgen gesendet.

Die zweite Staffel mit den Folgen 8-13 soll im

Herbst zu sehen sein.

Dérnemann, H.: ,2000 Jahre Christentum®,

345.

5 Ebenso erfreulich wie das Anliegen ist das
Begleitbuch zur Sendereihe. Zwar wiederholen
die Autorentexte nahezu nur den jeweiligen
Sendebeitrag. Doch bieten neben den beiden
Artikeln der Herausgeber insbesondere die
Interviews mit theologischen Koryphien wie
etwa Hans Kiing, Dorothee Sélle und Paul M.
Zulehner anregende und gewinnbringende
Lektiire. Vgl. Pilters, M. / Schmidt, W.-R. (Hg.):
Glut unter der Asche. 2000 Jahre Christentum
und die Zukunft der Religion, Giitersloh 2000.

¢ Pilters, M. / Schmidt, W.-R. (Hg.): Glut, 7.

Pilters, M. / Schmidt, W.-R. (Hg.): Glut, 7; Her-

vorhebung vom Verf.

8 Vgl. Kipphoff, P.. Zeige dein Wunde. Die
Ausstellung Seeing Salvation der Londoner
National Gallery entdeckt den Bildschatz des
Christentums wieder fiir den Alltag, in: Die
Zeit, Nr. 12 vom 16. 3. 2000, 47.

° So besehen stellt etwa 2000 Jahre Christentum,

mitunter zwar schlampig recherchiert und bis-

weilen einer Flut fragwiirdiger Bilder erlegen,
eine Art Volksaufklirung in puncto Christen-
tumsgeschichte dar. In Zeiten zunehmender
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Sédkularisierung und wachsender Spezialisie-
rung, insbesondere in Bereichen des Wissens,
konnen Kenntnisse iiber die spirituellen
Grundlagen europidischer Kultur, geschweige
denn iiber theologische Streitigkeiten nicht
mehr - wie vielleicht noch vor 50 Jahren (?) -
als Allgemeinwissen vorausgesetzt werden.
Doch Hand aufs Herz: Wessen katholisch
sozialisierte Eltern oder Grofleltern, die kon-
tinuierliche Kirchginger waren, konnten frei-
weg das spirituelle Programm gotischer Kathe-
dralen oder die theologischen Primiranliegen
Martin Luthers erkliren - wiewohl ihnen als
Katholiken noch sehr vertraut, wozu sie auf
Erden sind?

Harbecke, U.: Zart und brutal. Eine vorsichtige
Bilanz zur ARD-Reihe ,2000 Jahre Christen-
tum”, in: Funkkorrespondenz Nr. 14 vom 7. 4.
2000, 6-38, hier: 6.

Videocassetten mit den einzelnen Folgen sind
bereits in (katholischen) Medienzentralen zu
entleihen, in der Medienzentrale des Erz-
bistums Koln (Tel. 0221/1642-3333) unter
den Verleihnummern V 3040 (Folge 1) bis 3052
(Folge 13). Kauflich zu erwerben - mit oder
ohne Rechte zum Einsatz in Schule, Bildungs-
arbeit, Pfarrei etc. — sind die VHS-Cassetten
u. a. beim Kath. Filmwerk GmbH, Ludwigstr. 33,
60327 Frankfurt (Tel. 069/971436-0) Im
Kreuz-Verlag ist desweiteren eine Farbdia-Serie
erschienen sowie eine Audio-CD mit dem Titel
,2000 Jahre Christentum im Spiegel der
Musik”.

Harbecke, U. / Rottgen, R.: Immer wieder An-
fang. 2000 Jahre Christentum im Spiegel von
Theologie, Kirche und Welt, Stuttgart 1999.
Strohm, L.: 2000 Jahre Christentum. Eine Reli-
gion veridndert die Welt, Stuttgart/Miinchen
1999.

Strohm, L.: 2000 Jahre, 47.

Doérnemann, H. (Red.): ,2000 Jahre Christen-
tum”. Kirchengeschichte als Lernfeld der Religi-
onspiddagogik, hg. vom Erzbistum Kéln, HA
Bildung und Medien [Planungshilfe fiir die
Erwachsenenbildung 51], Kéln 1999.

Laut Auskunft von Ulrich Harbecke gehen
Frauen viel ernsthafter und wacher mit dem
Medium Fernsehen um. Uberdies lisst sich bei
ihnen hinsichtlich religioser Themen eine sig-
nifikant hohere Akzeptanz ausmachen.
Harbecke, U.: Zart, 8.

Lehmann zu TV-Film: ,Sinnlichkeit des Glau-
bens“ veranschaulicht, in: KNA-Basisdienst
vom 21. 1. 2000.

Struve, G.: Vorwort, in: Strohm, L.: 2000 Jahre, 6.
Balkenhol, Th.: Pflicht und Kiir der Dokumen-
tarfilm-Montage, in: Beller, H. (Hg.): Handbuch
der Filmmontage, Praxis und Prinzipien des
Filmschnitts [Film ¢ Funk ¢ Fernsehen - prak-
tisch, Band 5], Miinchen 1993, 123-143; hier:
133.
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21 Vgl. Strohm, L.: 2000 Jahre, 28.
22 Vgl. Robin Hood - Kénig der Diebe (USA

1991) mit Kevin Costner in der Titelrolle.

23 Vgl. Gebauer, G. / Wulf, Chr.: Mimesis. Kultur

24

25

26

- Kunst - Gesellschaft [rowohlts enzyklopadie,
Band 497], Reinbek 1992, 431-437.

Nicht nur aus diesem Grunde steht die Frage
im Raum, ob auf die immer wieder eingestreu-
ten, wie Fremdkorper und recht lustig wirken-
den Spielfilmsequenzen (Vandalen in sauberen
Kostiimen vor Rom / Papst Leo IIl. auf dem
Boden vor Kaiser Karl usw.) nicht hitte verzich-
tet werden konnen. 2000 Jahre Christentum
fithrt zur Grundsatzfrage: Auf welches Bildma-
terial kann und sollte bei der Darstellung von
Ereignissen vor der Erfindung von Fotografie
und Film zurtickgegriffen werden?

Herzog bricht schon in den ersten Sekunden
seines Beitrags aus dem bis dahin giiltigen
Kanon der Darstellungsformen aus. Nicht nur,
dass der berithmte Regisseur dem Sendetitel
einen Untertitel hinzuftigt. Er beginnt seine Bil-
derfolgen auch noch mit einem Insert. Weif3 auf
schwarz ist zu lesen: ,Wenn Jesus zuriickkehrte,
wiirde er in der Neuen Welt erscheinen? Wiir-
den wir ihn tiberhaupt erkennen?”

Laut Auskunft Harbeckes polarisierte Folge 9
die Zuschauerschaft! Es gab wiitende Protest-
briefe - und dankbare Zustimmung. Herzogs
Beitrag, der nicht stur dem iiblichen Strickmus-
ter folgt, stellt im Gesamt der Sendereihe eine
Bruchstelle dar. Deutlich wird: Man hitte die
2000jdhrige Christentumsgeschichte filmisch
auch ganz anders erzihlen konnen. Dariiber
hinaus ermoglicht Herzogs Zugangsweise, sein
Umgang mit vorgefundener Realitit einen
anderen Blick, eine tiefere Einsicht in elemen-
tare Dinge und Riten (Taufe, Beriducherung
etc.), das Wahrnehmen einer alten Bildsprache
usw. Man kann Herzogs Beitrag, gedreht in
Guatemala, auch als Spiegel wahrnehmen, in
dem die aktuelle spirituelle Signatur der alten
Welt, in dem deren gegenwirtige religionspro-
duktive Tendenzen zu entdecken sind.



Wolfgang Bufler

Sonntagseindriicke

eines Frankreich-
Urlaubs

Gewohnt an Sonntagsgottesdienste in
Burgund als Eucharistiefeier oder als Wort-
gottesdienst, ging ich in Perigord der
Gewohnheit nach auf Suche nach einem
Sonntagsgottesdienst im néchstgroferen
Ort.

Wie in Burgund wurden an der Kirche die
Gottesdienste der Section Parossial angege-
ben, aber im Bistum Cahors gab es in dieser
Section und in anderen Sectionen pro
Monat pro Pfarrkirche eine Eucharistiefeier.
An den anderen Sonntagen wurde auch
nicht zu Gottesdiensten in anderen Formen
eingeladen. Ich konnte es nicht begreifen, in
einem groBeren Ort in einer alten Klosterkir-
che am Sonntagvormittag gidhnende Leere
zu erleben. Die Kirche war immerhin geoff-
net, zwei dltere Beter saf3en in der Kirche.

In unseren katholischen Gegenden gehen
wir ja noch sorglos mit den Sonntagsgottes-
diensten um: Wenn es sein muss, quadrieren
wir, in lindlichen Gebieten gibt es schon
regelmiflige Wortgottesdienste durch Laien.
Ich spiirte hier in der leeren Kirche, wie
wichtig mir der wochentliche Sonntagsgot-
tesdienst ist.

Besser vorbereitet, erlebte ich eine Woche
spédter in einer alten wunderschonen roma-
nischen Kirche einen vollbesetzten Gottes-
dienst, ein gesellschaftliches Ereignis zum
Fest der Weinlese. Alle kamen, die Rang und
Namen hatten; der Biirgermeister wurde
eigens begriiflt, die Winzerbruderschaft zog
ein, gekleidet wie bei uns Professoren. Der
Ortschor sang Hindel. Der Priester schien
zu Gast zu sein, denn er sagte zu Beginn des
Gottesdienstes, dass er zum ersten Mal hier
sei. Er teilte alleine die Kommunion aus. Ein

einzelner Junge sammelte die Kollekte ein.
Dieser Gottesdienst als gesellschaftliches
Ereignis lieB kaum Riickschliisse auf die nor-
male Sonntagsgemeinde zu.

Der Abschluss des Urlaubs war der Sonn-
tagsgottesdienst in der neuen Kathedrale
von Evry. Bewusst bin ich hierhin gefahren,
um diesen modernen Kathedral-Kirchenbau
kennenzulernen und im Sonntagsgottes-
dienst zu erleben.

Ein Rundbau, von der mittleren Ebene
empfangen, wurde ich heruntergefiihrt, vor-
bei am Taufbecken, das bewusst die Grofie
fiir Erwachsenentaufe besafl, zum Altar hin.
Das Auferstehungsfenster hinter dem Altar
leuchtete; das Licht des Tages, das durch die
Decke einfiel, brach sich am Mauerwerk aus
Zijegelsteinen, die in unterschiedlichen Mus-
tern gemauert waren.

Ich stand in einem modernen Kirchenbau
mit einer sofort in Bann ziehenden Atmos-
phire.

Zwei Sonntagsgottesdienste waren ange-
kiindigt, am Vormittag und am Abend. Der
11.15 Uhr - Sonntagsgottesdienst war sehr
gut besucht, die 800 Sitzplidtze waren fast
alle besetzt. Auch an der Empore des Rund-
ganges standen Menschen. Es war eine jun-
ge Gottesdienstgemeinde, viele Familien mit
Kindern. Zum erstenmal erlebte ich, dass ich
mit meiner Hautfarbe nicht zur Mehrheit
gehorte - das riihrte mich, mitten in Europa!

Wie katholisch, wie allumfassend ist unse-
re Kirche - in Frankreich. In Deutschland ist
eine solche Gemeinde unvorstellbar. Wie
schwer tun wir uns doch mit Menschen
anderer Hautfarbe!

Ein kommunikativer ilterer Priester, der
etwas Schwierigkeiten mit der Brille und
dem angesteckten Mikrophon hatte, leitete
unaufdringlich den Gottesdienst. Von der
Gemeinde wurden viele Dienste iibernom-
men; die Kollektantinnen und Kollektanten
spiegelten in ihrer Vielfalt unsere bunte
Gemeinde wider. Zwei Kantorinnen leiteten
den Gesang an - ein Dienst, der in unserer
Kirche noch so selten ist. Die Kommunion-
helfer kommunizierten unter beiderlei Ge-
stalten als erste mit dem Priester. Aus glei-
chen Tonschalen teilten sie die Kommunion
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aus. Die tibriggebliebenen Hostien wurden
in einen ténernen Topf geschiittet und im
Tabernakel aufbewahrt.

Frankreichs Kirche war fiir mich in diesem
Urlaub wieder sehr iiberraschend. Ich kehre
nachdenklich und bereichert in ,meine”
deutsche Kirche zuriick.

P.S. Ubernachtet habe ich in Evry in einem
Hotel einer internationalen Kette. Im Gottes-
dienst habe ich mich auch als Glied einer
internationalen Kette erlebt. Aber welche
Beziehungen haben die Hiduser unserer
internationalen Ketten miteinander ?

Als Leiter eines ,Hauses der unteren Ebe-
ne“ habe ich leider noch keine Kontakte
erlebt aufgrund von Stidtepartnerschaften
oder Bistumspartnerschaften.
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Leserbrief

Entgegnung zum Leserbrief
von Pfr. Dr. Ludger Holscher
(Heft 6/2000, S. 189):

Herr Pfarrer Holscher wirft mir vor, dass
ich das Thema Empfingnisregelung nicht
theologisch angegangen bin, sondern rein
menschlich. Nun sind Mann und Frau zwar
als Ehepartner zusammen mit dem Kind in
besonderer Weise Abbild des dreieinigen
Gottes, aber als personal-leibhaftige Wesen,
so dass sich unsere Frage nicht einfach nach
der Formel ,wie im Himmel so auf Erden”
l6sen ldsst. Hierzu muss u. a. auch die Medi-
zin gehort werden.

Dazu mochte ich denn auch einen Buch-
hinweis geben. Der frithere Direktor der
Medizinischen Universititsklinik in Bonn,
Professor August Wilhelm von Eiff, hat sich
immer wieder zum Problem der Empfiangnis-
regelung geduflert, konnte auch mehrere kri-
tische Gespriache mit Papst Johannes Paul I
dariiber fiihren, leider ohne Erfolg. Bei sei-
nen Besuchen in Rom war er entsetzt tiber
die medizinische Inkompetenz der Berater
des Papstes in diesen Fragen. Die Methode
der Zeitwahl hielt er fiir ebenso ,unnatiir-
lich“ wie Pille und Kondom, weil sie gerade
die am meisten nach liebender Vereinigung
drangenden Tage ausschliefit. Das und wei-
teres ist nachzulesen in seinem letzten Buch:
Ins Angesicht widersprochen. Mein Leben
im Dialog mit Gesellschaft und Kirche (Her-
der 1998).

Hermann-Josef Lauter OFM
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Martin Rosowski, Andreas Ruffing (Hg.): Min-
nerLeben im Wandel: Wiirdigung und praktische
Umsetzung einer Minnerstudie. Schwabenver-
lag, Ostfildern 2000. 280 S.; 28,- DM.

Als die erste gesamtdeutsche Minnerstudie
,Minner im Aufbruch. Wie Deutschlands Manner
sich selbst und wie Frauen sie sehen” im Novem-
ber 1998 erschien, stief3 sie auf ein grofles gesell-
schaftliches Interesse. Die Erhebung lieferte auf-
schlussreiche Daten tiber die deutschen Minner
in ihren einzelnen Lebensbereichen und beleuch-
tete die Fragen, was die Geschlechterrolle in unse-
rer Zeit formt und wie es um das Verhiltnis der
Geschlechter wirklich bestellt ist. Die Herausgeber
der Studie, die Minnerarbeit der Evangelischen
Kirche in Deutschland und die Gemeinschaft der
Katholischen Minner Deutschlands, waren sich
mit den Verfassern (Paul M. Zulehner und Rainer
Volz) darin einig, dass das umfangreiche und z.T.
vieldeutige Zahlenmaterial einer wissenschaftli-
chen Aufarbeitung bediirfe. Nun liegt der sog.
,Nachfolgeband” zur Studie vor. Schon sein Titel
zeigt, dass die Datenerhebung hier ihre ersehnte
wissenschaftliche ,Erdung” erfihrt: Aus dem
minnerbewegten ,Aufbruch” im Titel der Studie
ist nun die wohl treffendere Bezeichnung vom
Wandel geworden, dem das Minnerleben ausge-
setzt ist. Auf 280 Seiten geben die Herausgeber —
Rosowski ist Geschiftsfithrer der Ménnerarbeit
der EKD, Ruffing theologischer Referent der
Kirchlichen Arbeitsstelle der Ménnerseelsorge in
den deutschen Ditzesen - einen fundierten Ein-
blick in die Diskussion iiber die Mannerstudie
und dariiber hinaus in die aktuelle Minnerfor-
schung. Die einzelnen leider ausschlieBlich von
Minnern verfassten neun Beitridge sind in drei
Bereiche gegliedert: 1. Religiéser Kontext der
Meinner (Perspektiven der theologischen Anthro-
pologie, der Praktischen Theologie, der Pastoral,
der Religionspidagogik); 2. Gesellschaftlicher
Kontext der Minner (Bedeutung der sozialen
Milieus und einer geschlechterdemokratischen
Politik; Mannerrollen vor dem Hintergrund der
Globalisierung); 3. Pidagogische Ansitze (ge-
schlechtsspezifische Bildungsarbeit; gestaltthera-
peutische Minnerarbeit).

In einem Prolog des Buches findet sich vorweg
noch einmal eine kleine Zusammenfassung der
Minnerstudie. Auch geben die Herausgeber hier
Auskunft dariiber, wie die kirchliche Minner-
seelsorge selbst auf die Ergebnisse der Studie bzw.
auf den Rollenwandel der Geschlechter reagieren
will: Diakonie fiir Méinner in Krisensituationen
und Aufbriichen sowie eine zeitgemaifSe méannli-

che Spiritualitit gewinnen demnach zentrale
Bedeutung.

Die Stiarke des Buches liegt in der Themen-
vielfalt der Beitrige. Den meisten Lesern und
Leserinnen wird es sicher nicht um die Frage
gehen, welche methodischen Fehler den Verfas-
sern der Studie bei der Datenerhebung und ihrer
Auswertung unterlaufen sein mdgen (hierzu emp-
fiehlt sich die Lektiire der Beitrige von Martin,
Promper und Brandes sowie die Entgegnung von
Zulehner/Volz im Epilog); das Hauptinteresse
diirfte vielmehr der Frage gelten, wie es aktuell um
die gesellschaftliche Rolle des Mannes bestellt ist
und welche Schritte zu unternehmen sind, um
einer Geschlechterdemokratie niherzukommen.
Und hierzu geben die Autoren - unter ihnen der
renommierte australische Ménnerforscher Con-
nell - eine duflerst kompetente Auskunft, iibrigens
auch mittels hervorragender Literaturverweise.

Bischof Karl Lehmann, der in seinem Beitrag
die Ergebnisse der Studie aus anthropologisch-
theologischer Perspektive untersucht, kommt zu
dem Schluss, dass moderne Mainnerseelsorge
»sich selbst zu einem Vorreiter der Gleichwertig-
keit und Ebenbiirtigkeit der Geschlechter machen”
miisse. Minnerseelsorge, so seine selbstkritische
Einschitzung, habe in der Vergangenheit in der
Konzeption der Seelsorge eine zu geringe Rolle
gespielt; mit der Studie sei ,ein grundlegender
Neubeginn unerlisslich”. Es bleibt zu hoffen, dass
das vorliegende Buch iiber das MinnerLeben im
Wandel von moglichst vielen Verantwortlichen
der Pastoral gelesen und sein reicher Inhalt in das
seelsorgliche Handeln umgesetzt wird.

Clemens Kilian

Paul M. Zulehner: Fiir Kirchenliebhaberinnen.
Und solche, die es werden wollen. Schwabenver-
lag, Ostfildern 1999. 108 S.; 19,80 DM.

Paul Zulehner hat in diesem kleinen Biandchen
eine bunte Reihe anderswo bereits publizierter
Texte nochmals zusammengefasst, um ein Buch
gegen den Trend zu schreiben. Er bekennt sich als
Kirchenliebhaber. Dabei ist er alles andere als
unrealistisch; in den Medien bekommen alte
Institutionen wie z.B. die Katholische Kirche vor
allem ihre Schwichen vorgehalten. So habe sie
den Ruf weg, undemokratisch, illiberal, frauen-
feindlich, sexualneurotisch und unmodern zu
sein, schreibt er. An all diesen Vorwiirfen ist etwas
dran. Aber sie werden mehr als aufgewogen durch
die Stiarken der Kirche. Als ersten nennt er Papst
Johannes Paul I, sein Bemiihen um eine Zivilisa-
tion der Liebe, den Kampf gegen eine Entsorgung
ganzer Menschengruppen in unserer heutigen
Gesellschaft. Die Kirche ist eine Gegenbewegung
gegen Lebenshast und psychische Obdachlosig-
keit, ermutigt zur Freiheit, indem sie bewihrtes
Erfahrungswissen zur Verfiigung stellt, fordert
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gegen den Trend in unserer Gesellschaft zu einer
Solidaritit unter den Menschen auf.

Fir Zulehner - er spricht in erster Linie fiir
Osterreich, seine Aussagen lassen sich aber weit-
hin auf die gesamte Europidische Gemeinschaft
anwenden - ist nicht nur eine Gottes- und Kir-
chenkrise, sondern im Gefolge davon auch eine
Menschenkrise zu verzeichnen. Weil unsere Kul-
tur sich schwer tut mit Gott, tut sie sich auch
schwer mit den Leiden anderer. Aber gerade die
Menschen, ,die nach moglichst leidfreien opti-
miertem Gliick streben” (44), werden ihr blaues
Wunder erleben: Der Erfolgsdruck des Erleben-
und GenieBenmiissens lasst Gliick gar nicht erst
aufkommen, sondern miindet leicht in depressive
Lebensflucht und Unfihigkeit zum Teilen. Damit
besteht die Gefahr, dass wir unserer Nachwelt
einen verwiisteten Planeten hinterlassen, wenn wir
nicht gegensteuern.

Fiir Zulehner greifen religivse Uberzeugung
und politisch-soziale Verantwortung ineinander.
Er setzt sich nachdriicklich fiir Solidaritit mit den
Erwerbsarbeitslosen, den Kranken, den Sterben-
den, den Kindern, den Behinderten, den Armuts-
fliichtlingen ein. In der von ihm mafBgeblich for-
mulierten Solidarcharta (70ff.) fordert er neue
Solidarititen auf personlicher, zwischenmenschli-
cher und staatlicher Ebene, weil die bisherigen
Solidarititen nicht mehr ausreichen. Auch fiir eine
Uberwindung der Kirchenkrise macht er konkrete
Vorschlage (47 ff).

Wenn die Texte dieses Biichleins auch etwas
zusammengewiirfelt wirken, sie machen Mut und
geben den einen oder anderen GedankenanstoS.

Robert Kiimpel

Otto Zsok (Hg.): Das Ritsel, das aus Kinder-
augen fragt. Die Lehre vom Geistes-Menschen
nach Texten von Viktor Frankl und B6 Yin Ra.
Fotos von Rita Briese (Edition Logotherapie).
Profil Verlag, Miinchen-Wien 2000. 84 S.;
32,- DM.

Der inzwischen durch seine Vortrige, Seminare
und Biicher im In- und Ausland gerade in den
letzten Jahren bekannt gewordene Philosoph,
Theologe und Logotherapeut Otto Zsok (vgl.
logotherapie.de) versucht mit seinem neuesten
Buch, dieses Mal iiber das Wesen des Kindes -
jener je-einzigartige Strahl aus dem Paradies -,
einen gewagten Briickenschlag zwischen Gedan-
ken von Viktor E. Frankl und B6 Yin Ra zum Sein
des Kindes und zur Reichweite der Verantwortung
der Eltern fiir ihr Erbe, das - so die Botschaft -
eben gerade im Entscheidenden gar nicht ihr Erbe
ist. Besitzanspriiche lassen sich von Seiten der
Eltern, denen das Kind ,nur” anvertraut ist (was
fiir eine AufGabe!), nicht anmelden: ,Du hast
allein die Rechte eines Hausherrn, dem ein hoher
Gast die Ehre schenkt, sich seinem Schutze zu ver-
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trauen, wobei der Gast in einer Lage ist, die es
verhindert, dass er selbst sich schiitzen kénnte.”
(B6 Yin R4; zit. 30, 42). Daraus ergeben sich
Konsequenzen hinsichtlich der Zuwendung zum
Kind auch nach einer Trennung der Eltern. In der
,Verteidigungsrede fiir das Gliick des Kindes”, mit
der das Buch ausklingt, werden gerade die zerstrit-
tenen Eltern eindringlich auf ihre bleibende Ver-
antwortung fiir das gemeinsame Kind angespro-
chen.

Wihrend Viktor E. Frankl (1905-1997), der
Begriinder der sog. Logotherapie und Existenzana-
lyse, weltweit bekannt ist, ist der deutsche Maler
und ,Weisheitslehrer” Joseph Anton Schneider-
franken (1876-1943), so der urspriingliche Name
von B6 Yin R4, in unseren Breiten ein vollig Unbe-
kannter. Seine Schriften sind im Kober Verlag in
Bern erschienen und bereits in viele Sprachen
iibersetzt worden. Dass der Herausgeber sichtlich
beeindruckt ist von B6 Yin R4, ergibt sich daraus,
dass er in seiner Textauswahl Frankl nicht mehr
Raum als B6 Yin R4 gewidhrt und dass der Titel auf
Letztgenannten zuriickgeht (22). Bereits in seiner
philosophischen Dissertation ,Musik und Trans-
zendenz” (1. Aufl. 1998), in der auch Bilder von B6
Yin R4 zu sehen sind, vor allem aber in dem Buch
,Logotherapie und Glaubensfragen” (1999) deutet
sich an, dass der Herausgeber eine Verbindung
zwischen Frankl und B6 Yin Ra herstellt und auf-
weisen will, dass sie in so manchen Fragen konge-
nial denken. Was beide verbindet, ist die im
jeweiligen Schrifttum zwar unterschiedlich konzi-
pierte und auch unterschiedlich akzentuierte, aber
in entscheidenden Punkten doch iibereinstim-
mende ,Lehre vom Geistes-Menschen” (vgl. den
Untertitel). Die aufgewiesene Ahnlichkeit der Aus-
sagen so unterschiedlicher ,Meister” wie Frankl
und B6 Yin R4 auf dem hier behandelten Feld ist
frappant und lisst auf ihre Weise klar sehen, wel-
ches Menschenbild der Frankl’schen Logotherapie
zugrundeliegt. Und damit hat der Rezensent nun
ernstlich seine Schwierigkeiten.

Die Anthropologie, die hier dargeboten wird,
halte ich fiir fragwiirdig und bedenklich, denn es
stellt sich die Frage, ob hier Geist und Leib -
nachdem sie wie zwei Teile, aus denen der
Mensch besteht, und also nicht nur gegensitzlich
gedacht werden - in ihrer Verbindung noch als
eine wirkliche Einheit im Sinne einer Wesensein-
heit gefasst werden konnen, wie sie etwa Thomas
von Aquin, der Uberwinder des platonisch-neu-
platonischen Dualismus, vertreten hat. Wird bei
Frankl, so wire zu fragen, der Geist nicht allzu
sehr mit dem eigentlichen Menschen identifiziert,
so dass man sagen kann, der Mensch ist letztlich
nur sein Geist? Macht sich bei ihm nicht allzusehr
der Einfluss einer Anthropologie neuplatonisch-
augustinischen Zuschnitts bemerkbar, die im
christlichen Bereich gerade durch Thomas von
Aquin iiberwunden wurde? Bei Frankl jedenfalls
werden Korper und Geist wie zwei selbstindige



Substanzen gedacht; die Verbindung von Geist
und Leib bleibt funktionell und akzidentell. Ihm
gelingt es nicht, eine wirklich substantielle Einheit
des Menschen zu denken. Wer davon spricht, dass
der Geist sich eines Leibes bedient, geht nicht
davon aus, dass Leib und Geist eine innige Einheit
bilden. Frankl (dessen jiidische Herkunft in der
Fachliteratur immer noch zu wenig beachtet wird)
vertritt demnach vom Typ her ein neuplatonisch-
augustinisches Verstindnis des Menschen, das,
auch dies sei eingerdumt, sehr lange Zeit als das
spezifisch christliche galt.

Die hier vorgetragenen Bedenken richten sich
also nicht gegen den Herausgeber, sondern
betreffen das der Frankl'schen Logotherapie zu-
grundeliegende Menschenbild, das hier pointiert
lanciert wird. Was dieses Buch, das nicht nur von
den Texten, sondern ebensosehr auch von den
sehr schénen und ansprechenden Kinderfotos von
Rita Briese lebt, offenlegt, ist die Frankl’sche An-
thropologie, die mir jedenfalls den menschlichen
Korper zu sehr als Instrument des Geistes versteht
und zu wenig als Leib, der der Mensch ja ist. Erst
in der Verbindung von Geist(seele) und Leib wird
der Mensch als Person konstituiert. Der menschli-
che Korper ist kein Klavier auf dem der eigentliche
Mensch, der Geist, spielt (Frankl), oder ein bloBes
Werkzeug oder ein Boot, das der Schiffer zu len-
ken versucht, so gut er eben kann (Platon). Wire
dies der Fall, wiirde im tibrigen auch der Tod sei-
nen metaphysischen Ernst verlieren, denn nach
dieser Auffassung stirbt der eigentliche Mensch,
der (unsterbliche) Geist, nicht wirklich. Der Hand-
werker legt lediglich sein Werkzeug aus der Hand,
der Schiffer verlisst sein danieder sinkendes Boot.
Genau in diese Richtung denkt - durchaus konse-
quent - auch Frankl. Der Tod muss m.E. aber sehr
viel ernster genommen, die Einheit von Geist und
Leib enger gedacht werden, was zugegeben freilich
nicht gerade einfach ist.

Diese sehr grundsitzlichen Bedenken gegentii-
ber der Frankl'schen Logotherapie, die darauf
abzielen, deutlich zu machen, dass immer nur der
leibliche Mensch wirklich ist und gerade der mit
dem Leib innigst verbundene Geist, d.h. der kon-
krete Mensch, gottihnlich ist, treffen das Buch
durchaus in der Herzmitte des Gedankenganges.
Mir wire es wichtig zu sagen, dass es entschei-
dend darauf ankommt, die Wirklichkeit des kon-
kreten kleinen Menschen als einen je-einzigarti-
gen Strahl aus dem Paradies zu betrachten und
das Kind gerade in seiner leibhaftigen Konkretheit
und Ganzheit zu lieben. Es geht darum, angesichts
der konkreten - und damit auch konkret-fassba-
ren - Wirklichkeit immer neu das Staunen zu ler-
nen.

In der direkten Gegeniiberstellung von B6 Yin
Ra und Frankl werden die Frankl’schen Aussagen
noch verstarkt. Denn hier wird der Eindruck ver-
mittelt, dass der Geist, der allein als gottlich gilt,
quasi in einem Korper haust: ,Ein Geistesmensch

hat dir sich anvertraut, dem du allein den Leib
bereiten konntest, als die Wohnstatt, die ihm auf
der Erde dienen soll. Er brachte seine Schitze sel-
ber mit und nimmt sie nicht von dir. ... Was er von
dir erwartet, ist allein, dass du ihm Schutz und
Nahrung gibst, und ihm dazu verhelfen wirst, sich
in dem Hause, das du ihm gegeben hast, die Die-
ner zu verschaffen, die er braucht, um hier auf die-
ser Erde seine Herrschaft auszuiiben” (B6 Yin R3;
zit. 42). B6 Yin R4 betrachtet den Menschen noch
akzentuierter als Frankl in seiner (unverging-
lichen) Geistigkeit, lehrt ihn noch extremer als
angelisches Wesen sehen (die Rede vom ,Geis-
tesmenschen” und ,Geisteswesen” spiegelt sich
auch im Untertitel wider). So ist die geschlagene
Briicke aus dem Blickwinkel einer Anthropologie,
wie ich sie favorisiere, aus jiidisch-christlicher
Sicht bedenklich. Wenn es stimmen sollte, dass
die ontologische Wahrheit des Menschen Geist
und Leib umfasst und der ganze Mensch mit Leib
und Geist(seele) auf den Ewigen verweist, dann
wird diese Wahrheit gerade mit diesem Buch eher
verdunkelt als erhellt. Auch die das Buch rahmen-
de Aussage, dass das Kind zwar durch die Eltern
auf diese Welt kommt, aber nicht von den Eltern
(8 u. 75), bekommt hier ein Schwergewicht, das
mir vor dem Hintergrund meiner Erfahrungen mit
den eigenen Kindern nicht gefillt: Meine Séhne
sind mir Séhne und eben nicht nur mir anver-
traute, wenngleich auch radikal auf mich angewie-
sene Giste in unserem Hause.

Aber ungeachtet all dessen ist das Buch eine
kleine Perle, denn aus den Texten und den Bil-
dern, aber auch aus der sehr persénlich gehalte-
nen ,Einstimmung” und dem ,Ausklang” spricht
eine grofle Ehrfurcht vor dem Leben, niherhin vor
dem Kind, vor jedem einzelnen Kind; und dieses
Gefiihl der Ehrfurcht kann leicht auf den Meditie-
renden tiberspringen und ihn zu intimer Dankbar-
keit fithren. Die zentrale Botschaft des Buches, die
der Herausgeber gegen Ende selbst noch einmal
notiert (75), ist es wert, weitergegeben zu werden,
und die lautet: In jedem einzelnen Kind begegnet
uns etwas Unbedingtes, welches das von Men-
schen her Machbare und Vererbbare um ein Un-
endliches tibersteigt; diesem Heiligen, das hier
erscheint, sollten die Eltern die Ehre geben, auch
wenn sie nicht mehr zusammenleben kénnen.

Von daher gesehen ist das Buch ein ideales Ge-
schenk fiir viele Anlésse, aber auch fiir all diejeni-
gen, die im Umgang mit Kindern ihren Beruf
leben und bisweilen auch erfahren, wie schlimm
Kinder sein konnen; und das, obwohl sie ihrem
Wesen nach, was offen zutage liegt, géttlicher Art
sind (Ps 8,5f) - faszinierend schon, gut und wahr.

Bernd |. Claret
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Unter uns

Auf ein Wort

,Je tiefer Gott sich selbst enthiillt, desto
tiefer hiillt er sich in den Menschen hinein.”
Hans Urs von Balthasar

Riucharistie

In der Pfarrei St. Marien (Wuppertal-
Elberfeld) findet die jdhrliche Prozession
iiber die Hardt statt. Besonders am Schluss
in der Kirche machen die Messdiener kriftig
Dampf. In den Nebel hinein sagt Nicolai
(4. Schuljahr) zu seiner Mutter: ,Das ist aber
heute die reinste Riucharistie”!

Kaplan Michael Jung, Wuppertal

Wo schlift Papa?

Als unsere Kinder klein waren, arbeitete
mein Mann viele Jahre als personlicher
Begleiter von Weihbischof Pachowiak. So
war er auch manchmal wochenends mit
Ubernachtung unterwegs und ich ging mit
den Kindern allein in die Messe. Im Nach-
barort tauchte ich also immer mit den Kin-
dern ohne Mann auf, denn dort sah man
kleine Kinder gern in der Kirche. Auch wenn
unsere nicht immer die ruhigsten waren.
Wenn wir in das Gotteshaus kamen, strebte
unsere jiingere, vierjahrige Tochter schnur-
stracks auf die erste Reihe zu und erzéhlte
ihrem kleinen Freund das Neueste. Haufig
wurde es ganz ruhig um uns herum. Eines
Tages erzihlte sie ihm dann ganz entriistet,
dass ,mein Papa heute schon wieder woan-
ders geschlafen” hitte.

Vielleicht war es ja Zufall, dass ich hinter-
her mitleidige Blicke der Gemeindemitglie-
der spiirte.

Heute ist der Papa unserer Kinder Diakon
und schlift meistens zu Hause!

Karin Bury-Grimm, Bad Salzdetfurth

224

Koélner Domradio ,on air”

Am Pfingstsonntag um 8 Uhr ging in KoIn
erstmals das Domradio auf Sendung. Mit
einem 24-Stunden-Programm wird der
Radiosender des Erzbistums Koln an 365
Tagen im Jahr den kirchlichen Standpunkt
per Kabel in das ganze Erzbistum und iiber
Satellit sogar weit dariiber hinaus zu Gehor
bringen. Das Domradio ist ein Novum in
Deutschland. Es spricht nicht nur die mit der
Kirche eng verbundenen Christen an, son-
dern auch die so genannten ,Koélschen
Katholiken”, die eine eher lockere Bindung
zu ihrer Kirche haben, sowie den Kreis derer,
die Kirche als ernst zu nehmenden Partner in
Fragen der Willensbildung sehen.

Dass das Domradio ein offenes, aber
durchaus meinungsbildendes Radio sein
will, zeigt auch das Programmkonzept. Einen
Schwerpunkt des Programms wird die Litur-
gie, die Feier des Gottesdienstes, bilden: Um
6 Uhr beginnt der Tag im Domradio mit der
Laudes, dem Morgengebet der Kirche, und
schlieBt um 22 Uhr folgerichtig mit dem
Abendgebet, der Komplet. Ebenso wird das
Domradio Sonntagsgottesdienste {iibertra-
gen. Auflerdem wird es zur vollen Stunde
jeweils einen Beitrag ,Das Wort” mit kurzen
biblischen und literarischen Texten geben.

Im zweiten Bereich - der ,diakonia“ — will
das Domradio in Form von Beratung den
sozial-caritativen Bereich bedienen und
einen dialogischen, direkten Draht zum
Horer finden. Der dritte Schwerpunkt, die
Verkiindigung der Frohen Botschaft, soll
nicht zuletzt durch die Musikauswahl
bedient werden. Zum Sendekonzept gehort
es aber durchaus auch, in den Nachrichten
jeweils zur halben Stunde den kirchlichen
Standpunkt einzubringen.

Das Domradio ist zur Zeit nicht iiber eine
terrestrische Frequenz zu erreichen, sondern
nur iiber Kabel und Satellit. Die Frequenzen
sind im Internet unter http://www.domra-
dio.de zu finden, sie kénnen auch telefo-
nisch unter Tel. 0221/2588 60 erfragt wer-
den. PEK



